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Ulrike Gleixner
Mehrdeutige Praxis und Bewegung in Zwischenrdumen:
Geschlecht und Gruppenkultur im Pietismus

Ein transnationales Geschichtsverstindnis eroffnet Chancen zu einer neuen global-
geschichtlichen Forschungsperspektive. Zum Ersten nimmt eine transnationale Per-
spektive Fragen auf, die iiber eine engere nationale Geschichtskonfiguration hinaus-
gehen, zum Zweiten verfolgt sie die von der Forschung bislang wenig beriicksichtigen
Verbindungen zwischen unterschiedlichen Kulturen und Religionen innerhalb Euro-
pas sowie zwischen den Kontinenten, und zum Dritten wendet sich eine transnationale
Geschichtsforschung von einem Eurozentrismus ab, der allein dem européischen Fall
Modelicharakter fiir die historische Forschung zugesteht.! In dieser dreifachen Per-
spektive konnten die Geisteswissenschaften globalisierte Gegenwart bereichern und
ihren Beitrag zu globalen Debatten leisten, die hidufig allein dem Feld der Wirtschaft
oder allenfalls noch dem Klima iiberlassen bleiben. Eine transnationale Historiografie
— versus einer nationalen, einer rein komparatistischen oder auf Westeuropa und die
USA beschrénkten —interessiert sich auch fiir Ansétze, die nicht an westeuropdischen
Beispielen und innerhalb westlicher Wissenschaftszirkel entwickelt werden. Zwar
hat die Geschichtswissenschaft nicht wenige Konzepte der Ethnologie iibernommen,
doch wurden diese zumeist innerhalb europaischer Wissenschaftsinstitutionen erdacht
und reflektieren nicht unbedingt auBereuropiische Denkansétze.

Im Folgenden soll das anthropologische Paradigma der Liminalitdt im Sinne
einer praktizierten transnationalen Historiografie als Forschungsansatz fiir eine
geschlechtergeschichtliche Fragestellung erprobt werden. Shail Mayaram hat das
von Arnold van Gennep und Victor Turner eingefithrte Konzept der Liminalitit
fiir die Erforschung der Identitét religioser Gruppen des indischen Subkontinents
weiterentwickelt.? Arnold van Gennep, der Altmeister der Ubergangsritenforschung,
bezeichnete den Ritus als Ausdruck von Liminalitét, als Moment der Moglichkeit
der Aufhebung, Uberschreitung und Verletzung von giiltigen Grenzen.? Darauf auf-
bauend entwickelte Victor Turner Liminalitit als eine Formel fiir das Dazwischen-
Seiende. Die liminalen, sprich vermittelnden, sich in Zwischenridumen befindenden
Orte sind zugleich Rdume von Schnittpunkten unterschiedlicher Diskurse.* Shail
Mayaram tibertragt das Konzept der Liminalitéit auf die Untersuchung der Identitit

1 Chakrabarty, 2000; Osterhammel, 2001; Grandner & Komlosy, 2004.
2 Mayaram, 1997.

3 van Gennep, 1986.

4 Turner, 1991, 2005.
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von religitsen Gruppen, die sich eindeutigen Klassifizierungen als Muslime bzw.
Hindus entziehen.® Das Konzept der Liminalitit erlaubt es, Gruppen nicht als abso-
lut umgrenzte und homogene Einheiten anzusehen. Mayarams Anthropologie der
Praxis fokussiert auf das Alltagsleben, auf Interaktionen und Koexistenz, nicht auf
theologische Definitionen; deshalb wird Identitiit als mehrdeutige und verschwom-
mene Logik sichtbar. Die Praxis bewegt sich zwischen fest definierten Riumen und
ist von einem pluralen Charakter geprigt. Dieser Ansatz bietet eine Alternative zu
bivalenten und dichotomischen Deutungen, die in der westlichen philosophischen
Tradition zu Hause sind.® Die Grenze selbst wird zum Thema erhoben: Ihre Defini-
tion, die Verhandlungen iiber ihren Verlauf, die alltigliche Praxis der Uberschreitung
werden zu Orten, an denen Identititen generiert werden. Dieser von Shail Mayaram
entwickelte Ansatz, Spuren von Identititsbildungen an den Rindern zu lesen, soll
fiir die Frage nach Geschlechterpraxen im lutherischen Pietismus genutzt werden.
Fiir die Fokussierung auf die Praxis bedarf es einer zeitlich und riumlich definierten
sozialen Gruppe. Gegenstand ist das pietistische Biirgertum Wiirttembergs, dessen
Frommigkeitspraxis als innerkirchlicher, lutherischer Pietismus definiert ist und der
in wichtigen Bereichen vom Lebensentwurf radikal pietistischer Gruppen abweicht.

Die Frage, die ich stellen machte, ist, inwieweit die pietistische Frommigkeit als
eine gelebte Praxis Geschlechterordnungen verindert und umgestaltet. Kommt es,
vermittelt durch die Spezifika pietistischer Frommigkeit, zu einer Ausdehnung von
Handlungsrdumen von Frauen und Ménnern, entstehen neue Machtkonstellationen
zwischen den Geschlechtern oder neue Subjektkonstellationen fiir die Geschlechter?
Liminalitit als Grenzraum und Maoglichkeit des Mehrdeutigen bietet die Chance, in
der Beurteilung der pietistischen Praxis dem Dilemma einer polaren Bewertung von
fortschrittlich tiber bewahrend bis zu riickwirtsgewandt zu entkommen,

Der gegenwirtige Forschungsstand zu den Geschlechterverhiltnissen in der
pietistischen Frommigkeitsbewegung argumentiert, dass Frauen im frithen Pietis-
mus eine bedeutende, aklive Rolle cingcnommeh haben. Die Konsolidierung der
innerkirchlichen pietistischen Bewegung zu Beginn des 19. Jahrhunderts hat jedoch
eine Zuriickdringung der 6ffentlichen Bedeutung der Frauen mit sich gebracht.’?
Christel Kohle-Hezinger sieht die erste Zisur um 1800, eine zweite fiir das spite
19. Jahrhundert.” Das fiigt sich passend zu dem generellen Befund, dass Frauen in
der Aufbruchphase religioser Bewegungen stets eine einflussreiche Rolle innehaben,
sie im Zuge der Konsolidierung jedoch aus den 6ffentlichen Riumen der jeweiligen
Reformbewegung hinausgedringt werden.’

Mayaram, 1997, S. 36-52.

Mayaram, 1997, S. 37f.

Vgl. Critchfield, 1987; Irwin, 1991; Blackwell, 1988; Habermas, 1994; Schlientz, 1995; Witt,
19962, 1996b; Jung, 1998; Vélker-Rasor, 1993; Schéllkopf, 1998; T4ge-Bizer, 1998; Hebeisen,
2003, 2005; van Lieburg, 2004; Gleixner, 2005,

8 Vgl. Kohle-Hezinger, 1994, S. 114f,

9 Vgl. Bainton, 1977, S. 10f; Wiesner, 1998, S. 25.
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Als Herausforderung fiir die Geschlechtergeschichte stellt sich die Frage, wie ver-
fahren wir mit den neuen geschlechterspezifischen Handlungsrdumen, die zwische‘n
den pietistischen Anfangen und der Konsolidierung der Bewegung liegen? Sollfen wir
diese in der Traditionsbildung vernachlissigen, weil sie nicht in eine fortschreitende
Emanzipationsgeschichte einmiinden? Sollen die Praxen, die in (.1iesem Zeiitraum
Leben gestalteten, im sphérischen Raum des Vergessens verschwm('ier'l? Wle kon-
zeptionalisieren wir neue Handlungsridume von Frauen, die ldngerfristig nicht von
Bestand waren?

Gerda Lerner hat fiir den Befund der Diskontinuitét des intellektuellen Schaf-
fens von Frauen seit dem frithen Mittelalter die mangelnde Traditionsbildung u.nd
ausgrenzende Geschichtsschreibung verantwortlich gemacht. FraL.len' hatten k‘e.me
Subjektivitit als Intellektuelle entwickeln konnen, da ihnen keine weibliche Tradition
der Intellektualitédt vor Augen stand. Erst das feministische Bewusstsein des 20. Jahr-
hunderts habe diese Traditionsbildung geschaffen.'” Joan Scott hat am Beispiel der
franzosischen Frauenbewegung des 19. Jahrhunderts betont, dass die vorgestellte
Tradition und Identifikation ein fantasy echo sei, eine allein aus der Suggestion ent-
stehende wirklichkeitsschaffende Kraft, die jedoch eine wichtige Dimension fiir (_iie
Erfahrung habe. Mithilfe der Vorstellungskraft werde iiber einen mehrere Gc?neratlo-
nen umfassenden Zeitraum eine gemeinsame Geschichte imaginiert, die soziale, eth-
nische, inhaltliche und historische Differenzen verdecke. Diese bilde die Vorausset-
zung fiir die Herausbildung der Gruppenidentitit »feministisches Bewusstseir}«.ul?d
schaffe somit eine politische Handlungsfahigkeit. Wenn eine franzésische Feministin
des 19. Jahrhunderts das Rednerpult betreten habe, habe sie sich in der Person der
Olymphe de Gouge imaginiert (fantasy), sich dabei in die Tradition des F(?minismus
eingeschrieben und das Recht und ihren Mut zum Sprechen daraus abgeleitet (echo),
obwohl sie nichts mit ihrer Vorgéngerin aus dem 18. Jahrhundert geteilt habe, wefier
Erfahrung, Herkunft noch Inhalte.! Der Sammelband Gendering Tradition hat sich
die Traditionsbildung im Pietismus zum Thema gemacht und zeigt anhand von meh-

reren Beispielen den Prozess der Umdeutung und Verdrangung der aktiven Teilhabe
von Frauen an der pietistischen Bewegung auf.'? o

Die Frage der Briiche, Kontinuitdten und Verdnderungen bleibt_ nicht nur fiir die
Erinnerungskultur, sondern auch fiir die Praxen zentral. Das rdumliche Konzept. der
Liminalitét erlaubt, Handlungen von Pietistinnen sichtbar zu machen, ohne diese
mit Bedingungen wie Emanzipation und Kontinuitit vorschnell verkniipfen zu miis-
sen. Liminalitdt macht es moglich, einer im Modernisierungsverstindnis angelegten
Emanzipationsgeschichte zu entkommen.

Kern der pietistischen Reformbewegung war die Spiritualisierung des All.tags,_und
von daher stellt sich die Frage, was sich im pietistischen Biirgertum an der bisherigen

10 Lerner, 1993,

11 Scott, 2001.

12 Gleixner & Hebeisen, 2007.
13 Dazu auch Chakrabarty, 2000.
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Geschlechtskonzeption @nderte. Pietistische Theologen, wie Philipp Jakob Spener
(1635-1705), betonen die spirituelle Gleichheit der Geschlechter vor Gott, lehnen
aber die Forderung nach einer gesellschaftlichen Gleichheit der Geschlechter ab.
Spener argumentiert, in geistlichen Dingen hitten die Frauen von Gott gleichermaflen
Gnade erhalten, so dass sie vor ihm den Minnern gleich seien.'

An drei Praxisbereichen mochte ich aufzeigen, was sich in den liminalen Réu-
men bewegt. Ich wihle erstens den Bereich der Ehe, zweitens die Kommunikation
und drittens die vielfiltigen Formen religitsen Schreibens. Dabei argumentiere ich
nicht von theologischen und pastoraltheologischen Schriften her, sondern gehe von
der Praxis aus, die ich aus der umfangreichen autobiografischen und biografischen
Uberlieferung erschliefle.

1 Ehe und Geschlechterverhiiltnis

Den nachreformatorischen Eheschriften liegt ein Geschlechterverhéltnis zugrunde,
das im Hinblick auf den gegenseitigen Unterstiitzungsanspruch symmetrisch,
bezogen auf das Geschlecht aber hierarchisch geformt ist. Die Spannung zwischen
Symmetrie und Hierarchie wird jedoch nicht problematisiert, sondern erscheint als
vereinbar.'* Durch das »Geistliche Priestertum«, das Philipp Jakob Spener 1675 im
Riickgriff auf Luthers »allgemeines Priestertum«'¢ als einen zentralen Punkt der von
ihm begriindeten pietistischen Bewegung reaktivierte, erfolgte eine Aufwertung der
Laienfrommigkeit, in die Frauen explizit miteingeschlossen waren.\” Mit seinen Kate-
chismuspredigten wollte Spener ausdriicklich die Hausviter, vor allem aber auch
die Hausmiitter erreichen.'® Die pastoraltheologische Aufmerksamkeit pietistischer
Geistlicher fiir die Wirkungsbereiche der Hausmiitter war jedoch keinem emanzipato-
rischen Gleichheitsdenken geschuldet, vielmehr dem pietistischen Eifer, Luthers ver-
meintlich steckengebliebene Reformation voranzutreiben und eine das ganze Leben
durchdringende praxis pietatis aller Gemeindemitglieder zu erreichen. Zudem war die
zeitgendssische pietistisch-theologische Einschitzung zur Frommigkeitsqualifikation
von Frauen iiberaus positiv. Frauen hitten mehr Gottesfurcht, religidsen Eifer, seien
bestiindiger, religidser Emotion fihiger und mehr an die Liebe zu einem Oberhaupt
gewohnt." Da das Ziel der pietistischen Reformbewegung die Spiritualisierung des

14 Spener 1979, 1982, S. 738f.

15 Das betont Gsell, 1998,

16  Martin Luther hatte scine Theorie des »allgemeinen Priestertums« gegen die Oberherrschaft
Roms entfaltet. Nach | Petr2, 9 seien alle Christen zu Kénigen und Priestern gewihlt, und die
kirchlichen Amistriiger seien lediglich die Diener der Gldubigen. Diese Aufhebung des Unter-
schieds zwischen Laien und Kierikern bedeutete zugleich die Relativierung der Hierarchie in
der Kirche; vgl. Brecht, 1981a, S. 354.

17 Vgl. Brecht, 1977/78, 1993, S. 308; Wallmann, 1979; Tédge-Bizer, 1998.

18 Vgl. Spener, 1982, Einleitung.

19 Reitz, 1982, Vorwort Bd. 1.
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Alltags war, verwundert das Interesse an der Beteiligung von Frauen nicht. Dennoch
bleibt auch im Pietismus die alttestamentarische Metapher von Haupt und Korper, die
das Verhiltnis zwischen Gott und den Glaubigen ausdriickt, als Bild fiir das eheliche
Machtverhiltnis und die Unterordnungspflicht der Ehefrau giiltig. Wie der Korper
dem Willen des Kopfes unterworfen ist, so ist die Ehefrau dem Gatten als ihrem
Haupt untergeordnet.

Das Heiratsverhalten des frommen gebildeten Biirgertums in Wiirttemberg ent-
sprach seiner Einbettung in das frithneuzeitliche Amtsbiirgertum. Ein kulturelles
Muster frommer Ehelosigkeit bildete sich nicht heraus, dennoch entwickelte sich
in der Darstellungsweise des Eheentschlusses bei Mannern und auch Frauen eine
pietistische Eigenkultur. In der autobiografischen Reprdsentation werden Heirat und
Partnerwahl als betont passiver Prozess dargestellt.

In Briefen und Biografien wird der Entscheidungsprozess von Frauen iiber einen
konkreten Eheantrag als Ergebnis einer intensiven Gebetsmeditation beschrieben.
Sophia Elisabeth Bengel (1717-1777) formuliert das Jawort an ihren Brautigam in
einem Brief folgendermaBen: »Ich erkenne samt meinen Eltern, da3 es die viter-
liche Schickung Gottes seye, deren ich mich gehorsam unterwerfe und ergebe.«*
Die Entscheidung wird als eine von Gott getroffene verstanden, der eine intensive
Gebetsphase der Braut und ihrer Eltern vorausgegangen ist. Da Sprache das Erleben
formt und dem Handeln durch Sprache erst eine soziale Deutung verliehen wird, pré-
sentieren die (auto-)biografischen Darstellungsweisen die durch das Niederschreiben
kanalisierte Selbstwahrnehmung.” Die Eheanbahnung wird in die spirituelle Kausa-
litéit eines gottlichen Plans und der menschlichen Erfiillung desselben versetzt. Diese
Spiritualisierung erweitert den Entscheidungsspielraum der umworbenen. Frauen
zugunsten einer eigenstiandigen Entscheidung fiir den Kandidaten, denn die Braut
muss in intensiven Gebetsmeditationen selbststandig den gottlichen Plan entschliis-
seln. Diese Entgrenzung einer durch Eltern dominierten biirgerlichen Eheanbahnung
weist den Frauen einen groferen Entscheidungsraum zu. '

Zum Ideal der spirituellen Ehegemeinschaft gehorte auch die Idee einer humanis-
tisch-intellektuellen Gefihrtenschaft. Jedenfalls ist es in pietistischen Kreisen keine
Ausnahme, wenn Tochter und Ehefrauen an den theologischen Diskussionen und
Entwiirfen ihrer studierten Viter und Eheménner als Gehilfinnen teilnahmen. Gerade
im frithen Pietismus wurde eine intellektuelle, humanistische Ausbildung biirgerlicher
Midchen positiv bewertet.” Trotz unveranderter Ausbildungssysteme und geschlech-
terspezifischer Arbeitsteilung gehorte der Anspruch auf hohere Bildung fiir Frauen
und Midchen zur [dentitit des pietistischen Biirgertums.

20 Vgl. dazu Gleixner, 2002c¢, ' .

21 Wirttembergische Landesbibliothek, Handschrifienabteilung (WLB), Cod. hist. Fol. 1002,
J. A. Bengel Nachlass, Bl. 7: Brautbrief v. Sophia Elisabeth Bengel an Albrecht Richard Reuf3
v.30.12.1737.

22 Smith-Rosenberg, 1989, S. 310f.

23 Téage-Bizer, 1998, S. 129f.
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In samtlichen Publikationen der wiirttembergischen Pietisten zur Ehe wird dring-
lichst vor der Ehe mit » Unbekehrten« gewarnt, womit das nichtpietistische protestan-
tische Umfeld gemeint war. Die unbedingte MaBgabe war eine Partnerwahl aus der
pietistischen Gruppe. Argumentiert wurde auch damit, dass es fiir wiedergeborene
Ehefrauen ob ihrer untergeordneten Position in der Ehe mit besonderen Bedriingnis-
sen verbunden sein konnlte, ihrer pietistischen Frommigkeit die Treue zu halten.* Die
pietistische Perspektive tastet die strukturellen Machtverhéltnisse in der Ehe nicht an,
vielmehr soll die pietistische Kultur darauf aufbauen.

Die Aufgabe, weltliche und geistliche Anspriiche in der Ehe zu verbinden,
bestimmte auch die praktische Seelsorge der wiirttembergischen Landeskirche. Die
Hochzeitspredigten des viel gelesenen wiirttembergischen Predigers Georg Cunrad
Rieger (1687-1743) fiihren den Neuvermihlten ihre Pflichten vor Augen und ver-
sichern ihnen bei Erfiillung derselben die gottliche Hilfe.® Christliche Eheleute seien
erstens zu einem gemeinschaftlichen Gottesdienst, zweitens zu gemeinschaftlicher
Liebe und Treue und drittens zu gemeinschaftlicher Ubernahme aller Begebenhei-
ten und Schicksale verpflichtet.* Die Rieger’schen Hochzeitspredigten variieren in
immer neuen Formulierungen die Forderung, die Ehe vollstindig auf Gott auszurich-
ten und von dieser Haltung aus den Ehealltag zu gestalten. Seine pastoraltheologische
Vermittlung der Ehelehre setzte jedoch auf die Einpflanzung geschlechterspezifischer
Verhaltensanforderungen, sprich: auf eine friedlich funktionierende Hierarchie der
Geschlechter. Die Aufgaben der Ehefrau, in der lutherischen Tradition als » Beruf«
bezeichnet, werden in Riegers Predigten keineswegs allein auf die hiuslichen Arbeiten
begrenzt, sondern sollen sich, mit Verweis auf Lk 10, 38{f., der Begegnung Jesu mit
Maria und Marta, auch auf die Erbauung ihrer Seele erstrecken.?” Neben miitterlichen
Pflichten auch eine geistige Selbststirkung der Ehefrauen zu fordern, scheint uns
heute wenig originell, aber als Hochzeitspredigt eines pietistischen Predigers weist
diese Hervorhebung auf die neue Qualitiit der zugewiesenen Spiritualitit fiir Frauen
in ihrem Ehealltag. Auch die in simtlichen Selbstzeugnissen von Frauen benutzte
Bezeichnung ihrer Tétigkeit als Erzieherin der Kinder und Hausfrau mit spirituellem
Anspruch als »Beruf« deutet auf eine praktische Aufwertung der Position der Frau
in der Ehe durch die Spiritualisierung des Alltags. Trotz giiltigen Unterordnungs-
gebots fiir die Ehefrau wird die Ehe fiir neue Diskurse geoffnet. An den Schnittstellen
— Gehorsamspflicht, spirituelle Partnerschaft, gestirkte Subjektposition — entstehen
neue Dynamiken.

Der pietistische Eheentwurf wurde durch das Verfassen sogenannter Brautbriefe
von den verlobten Paaren individuell angeeignet. Die briefliche Kommunikation bot
inder Verlobungszeit die Moglichkeit, den pietistischen Eheentwurf mit individuellen
Zukunftswiinschen zu verbinden. Braut und Bréutigam entwerfen sich als pietis-

24 Vgl. dazu Gleixner, 2002c.
25 Rieger, 1748.

26 Rieger, 1748, S. 6.

27 Rieger, 1748, S. 280.
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tisches Subjekt, wobei die spirituelle Selbsterkldrung als Form einer vertraulichen
Anniherung zu verstehen ist. Sophia Elisabeth Bengel, Tochter von Johann Albrecht
und Johanne Regine Bengel, schreibt 1737 ihrem Briutigam, dem Arzt Albrecht
Reichard Reuf3 (1712-1780): »So seye und bleibe denn die Liebe des Herrn Jesu der
Grund und das Ziel bey uns«.”® Sophia Elisabeth présentiert sich ihrem Bréautigam
auch im Weiteren als wahrhafte Pietistin:

»Meine Eltern haben mich von Kindheit auf in der Zucht und Ermahnung zu dem Herrn erzo-

gen und ich bitte Gott, daf er das, was mir noch abgeht, durch seines Geistes Wirckung bey

mir erstatten wolle. Der Welt habe ich niemalen nach getrachtet, und nach dem Reich Gottes

will ich mit Ihnen zu trachten gleiches Sinnes seyn wie mir eben dieses das Vornehms.te ist,

daB ich auf diesen Weg, der sich jetzt ereignet, Hoffnung gewinne, von der Gefahr der eitelen

bosen Welt verwahrt zu bleiben, und besténdig Forderung zum guten zu haben. So seye und

bleibe denn die Liebe des Herrn Jesu der Grund und das Ziel bey uns (...).«”

Die pietistische Braut betont ihre fromme Herkunft und ihren Wunsch, die pietistische
Frommigkeit als Basis fiir die gemeinsame Zukunft anzustreben.

Zum Bestandteil pietistischer Eheanbahnung konnte es gehoren, in Briefen und
Tagebiichern des anderen zu ergriinden, ob man von der frommen Lebensfiihrung
her harmoniere. Dass diese Art des Kennenlernens zu der Einsicht fithren konnte,
man sei nicht fiireinander bestimmt, lag in der Natur der Sache, denn fiir eine lebens-
lange geistig-religiose Gemeinschaft bedurfte es einer gewissen Verwandtschaft der
Seelen.

Fiir die Brautkorrespondenz des 18. und friihen 19. Jahrhunderts ist festzuhalten,
dass die individuelle und gemeinschaftliche Ausrichtung der Ehe auf Gott das Haupt-
thema zwischen Braut und Brautigam darstellte und dass beide Partner in der Kommu-
nikation eine gleichberechtigte Position einnahmen. Diese Perspektive hatte Charlotte
Steudel (1813-1861), die Tochter des Tiibinger Theologieprofessors Friedrich Steu-
del, zu Beginn der 30er-Jahre des 19. Jahrhunderts jedoch aufgegeben. Thr Sprach-
gestus vermittelt die auch auf sie selbst bezogene Annahme einer grundsitzlichen
weiblichen Inferioritidt. Zwar deutet auch Charlotte Steudel 1832 die Ankunft eines
unerwarteten Briefs ihres Brautigams Friedrich Dettinger (1804—1876) als Zeichen
der gottlichen Fithrung und Ausdruck der Zustimmung zu der geplanten Verbindung,
aber im Vergleich zum 18. Jahrhundert hat sich ein ganz neuer Tonfall eingeschlichen,
der auf eine verdnderte Weiblichkeitskonzeption und ein neues Geschiechterverhalt-
nis hindeutet. Als Tochter eines Tiibinger Theologieprofessors versteht Charlotte ihre
Heirat mit einem aufstrebenden promovierten Theologen, Sohn eines Uhrmachers,
trotz ihres sehr viel htheren Standes, als grofies und unverdientes Gliick. Sie sorgt
sich, dass sie dem »Beruf, der als Hausfrau und Gattin eines Seelsorgers« auf sie
wartet, nicht geniigen konne, trostet sich dann aber damit, dass seine Liebe mit ihrer
Schwachheit Geduld haben werde.*

28 WLB, Cod. hist. Fol. 1002 J. A. Bengel Nachlass, Bl. 7.
29 WLB, Cod. hist. Fol. 1002 J. A. Bengel Nachlass, Bl. 7.
30 Nachlass Steudel, Privatbesitz, Brautbrief 0. J.
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Der auf Philipp Jakob Spener griindende wiirttembergische Pietismus spiritu-
alisiert die lutherische Ehekonzeption. Die Paarfindung und die Praxis in der Ehe
werden im Kontext einer religiosen Sinnstiftung erkléirt und beurteilt. Durch diese
Perspektive werden andere Maligaben der stiindischen, biirgerlichen Heiratspolitik
zuriickgedrangt bzw. in eine religidse Argumentation konvertiert. Heirat und Ehe
werden primiir als Thema der Frommigkeit und der darin zugewiesenen Rollen reflek-
tiert. Trotz einer gegeniiber dem Luthertum theologisch unverinderten innerkirch-
lichen Ehekonzeption im Pietismus kisnnen wir Bewegung und Veriinderung ihrer
konkreten Ausgestaltung annehmen. Die Praxis ist von einem pluralen Charakter
gepriigt und unterliegt unterschiedlichen Einfliissen: Unterordnung, Gleichheit, Indi-
viduation. Aus der Spiritualisierung der Ehe und des Alltags wird in der Praxis den
Frauen ein groBerer Raum fiir ein Ich-Sagen und eine Individuation ermoglicht. Zum
einen wurde ihnen die geistliche Verantwortung fiir ihre eigene Person sowie die
Mitverantwortung fiir die Frommigkeit des Ehemannes zugesprochen, zum anderen
wurden sie in letzter Instanz allein auf die Befolgung géttlicher Gebote verpflichtet.
Damit konnten Frauen sich trotz der Gehorsamspflicht gegeniiber dem Ehemann zu
einer selbstverantwortlichen Religiositit ermichtigen. Der pietistische Eheentwurf
hebt jedoch die Spannung zwischen symmetrischer Erginzung und hierarchischem
Unterordnungsverhiltnis in der Ehe nicht auf. Wenn wir auf das Praxisfeld der Ehe-
konflikte schauen, kénnen diese Spannungen durch die Spiritualisierung des Alltags
sogar noch verschirft werden. :

Ehekonfiikte sind im pietistischen Biirgertum in erster Linie iiber Tagebiicher zu
erfassen. Aus dem Tagebuch des pietistischen Pfarrers Philipp Matthéius Hahn (1739~
1790), das fiir 16 Jahre mit einer nur zweijdhrigen Unterbrechung fiir den Zeitraum
von 1772 bis 1790 iiberliefert ist,*" lisst sich die spirituell angelegte Uberhthung der
miinnlichen Position zum pietistischen Patriarchen ablesen.?? Hahn war pietistischer
Pfarrer, Veranstalter von Erbaungsstunden und theologischer Schriftsteller. Er wirkte
Jedoch nicht nur als erfolgreicher pietistischer Geistlicher, sondern auch als Uhrma-
cher und Konstrukteur mit lukrativer Werkstatt, die er aus dem Vermdgen seiner ersten
Frau aufgebaut hatte.” In seinem Tagebuch schildert Hahn seine Ehekonflikte sowohl
mit seiner ersten Ehefrau, der 15-jihrigen Anna Maria Rapp (1749-1775), als auch
mit seiner zweiten, der 19-jahrigen Beata Regina Flattich ( 1757-1824). Trotz des von
Hahn wohlweislich gewzhlten groBen Altersunterschieds kann er seine beiden Frauen
nicht wie erwartet beherrschen, Fiir die mangelnde Unterwerfung seiner ersten Frau
macht er ihre mangelnde pietistische Frommigkeit verantwortlich. Nach einem Streit
iiber Haushaltsangelegenheiten im zehnten Ehejahr notierte Hahn in sein Tagebuch:

»Sie kan nicht hausen. Und wo si¢ einen Kreuzer von Menschen einnimmt, mus es in neu-

bachene Wecken verthan werden zum Caffee. Sie hat nichts in der Ordnung, kann keiner
Haushaltung vorstehen, ist falsch, hofirtig und ein elender Mensch. mit der ich geplagt bin.

31 Hahn 1979, 1983.
32 Gleixner, 2003.
33 Vgl. Brecht, 1977; Munz, 1977; Philipp Matthéius Kahn 17301 790, 1989.
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Ach Gott hilf! Ihr Christenthum ist nichts. Die Jahre sind vorbey, wo sie solte sich bessern.
Sie lief3t nichts, faullentzet, hidngt alles an ihre Leute, st sichs wohl seyn und sucht nichts
als Augenlust, Fleischeslust und hofirtiges Wesen und unterstiitzt mich nicht.«*

In der Vermischung von religioser Kritik und moralischem Urteil kann er sich als
Pietist und Hausvater iiber seine Frau erheben und damit gleichzeitig die volle Recht-
fertigung fiir seine eigene Position erlangen. Als Ehemann kann Hahn seine Bewer-
tung zum MaBstab machen, und diese Subjektposition nutzt er unentwegt, um das ver-
meintliche Unrecht seiner beiden Ehefrauen zu betonen und sich selbst in Absetzung
zum besseren und gottgefalligen Teil zu stilisieren.*® Seine Selbstvergewisserung als
Patriarch nimmt noch extremere Formen an, wenn er den » Widerspruch« und » Unge-
horsam« seiner Frau gegen ihn — so seine Diktion — als gleichzeitigen Verstof3 gegen
Gott beurteilt.* In Hahns zweiter Ehe wiederholen sich von Beginn an die Probleme
der ersten Verbindung. Auch die 19-jahrige Beata zeigt nach Hahns Meinung einen
Mangel an Demut ihm gegeniiber. Erneut nutzt er sein Tagebuch, um ihre Haushalts-
fithrung als kritikwiirdig darzustellen.

In der biirgerlichen Ausrichtung des wiirttembergischen innerkirchlichen Pie-
tismus prégte sich in der Praxis eine spezifische Form hegemonialer Mannlichkeit®
aus, die des Patriarchen. Die Verschmelzung von pietistischer Spiritualitéit mit dem
hausviterlichen Herrschaftsanspruch, dem Pfarramt oder einem religiosen Fiihrungs-
anspruch ermoglicht die méannliche Position des Patriarchen, der in Ehe, Familie
und Haushalt eine uneingeschrénkte Herrschaft beansprucht. Zum Selbstverstindnis
fiihrender Pietisten in Wiirttemberg, vor allem der Pfarrer und Stundenhalter, gehort
die Selbstimagination, in der Tradition der alttestamentarischen Patriarchen, der Erz-
véter Abraham, Isaak, Jakob und ihrer Sohne, zu stehen. Charismatische pietistische
Fiihrer wie Philipp Matthdus Hahn sehen sich in der spirituellen und genealogischen
Nachfolge der Stammyvditer Israels, der Fiihrer des von Gott auserwihlten Volkes.
Das Besondere des pietistischen Patriarchen ist die Verbindung von hausviterlicher
Autoritédt mit einem biblisch-genealogisch legitimierten und chiliastisch begriin-
deten spirituellen Fithrungsanspruch.® Ihre Gewissheit, auserwéhlt und zum Fiihrer
bestimmt zu sein, konstituiert einen spirituellen Fiihrungsanspruch, der durch die
chiliastische Aura iiber das lutherische Konzept des Patriarchen hinausgeht.*® Die
Position des Patriarchen bleibt jedoch nicht unangefochten und die Durchsetzung im

34 Hahn, 1979, 8. 292.

35 Weitere Beispiele fiir Ehestreite: vgl. Hahn, 1979, S. 13, 65 und 294.

36 Vgl Hahn, 1979, S. 60f, 208 und 301.

37 Inden Men Studies geht man von der Konzeptionalisierung multipler Mannlichkeiten aus. Der
von Robert Connell eingefiihrte Begriff »hegemonialer Minnlichkeit« bezeichnet einen Typus
von Minnlichkeit, der gegeniiber anderen Ménnlichkeiten Dominanz beansprucht. Der Begriff
istauf der Annahme begriindet, dass unterschiedliche Ménnlichkeiten in einem hierarchischen
Verhéltnis zueinander stehen, vgl. Connell, 1987; vgl. weiterfithrend auch Roper & Tosh, 1991;
Connell, 1995; Engelfried, 1997; Tosh, 1998.

38 Vgl Perlitt, 1976. In diese Richtung auch Binder, 1962.

39 Zur Ménnlichkeit im reformatorischen 16. Jahrhundert vgl. Hendrix, 1995.
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Alltag unsicher.*” Beide Ehefrauen Hahns erdulden und erleiden seine Selbstinsze-
nierung nicht ohne Widerspruch und Widerstand, jedoch strukturiert Hahns hausherr-
schaftliche und spirituelle Machtstellung die Grundsituation. In der Ehepraxis konnte
die Spannung zwischen geistiger Eigenverantwortlichkeit einerseits und weltlicher
Gehorsamspflicht anderseits verschirft werden. Ein demiitiges, selbstkritisches Ver-
halten war fiir beide Geschlechter Vorbild, und gerade das Fithren eines pietistischen
Tagebuchs sollte die kritische Selbstreflexion einiiben. Von daher steht der pietis-
tische Patriarch in einem gewissen Widerspruch zum pietistischen Frommigkeits-
ideal. Dieser Widerspruch konstituiert die Briichigkeit seines Selbstentwurfs, der
wegen der Widersetzlichkeiten der Ehefrauen und anderer Haushaltsangehtriger einer
permanenten Selbstvergewisserung im Tagebuch bedarf. Die miinnliche pietistische
Identitét bleibt von widerspriichlichen Praxen gekennzeichnet. Hahns im Tagebuch
geiiuBerte Sehnsucht — eine ebenbiirtige »Schwester« zur Gattin zu haben® — wird
konterkariert durch seinen gleichzeitigen und dazu im Widerspruch stehenden Domi-
nanzhabitus.

Ein weiteres Tagebuch aus der Familie Hahn, das von Hahns Tochter aus zwei-
ter Ehe, zeigt die umgekehrte Perspektive — die der Ehefrau im Ehekonflikt. Die
39-jiihrige Beate Paulus (1778—1842) argumentiert in ihrem Tagebuch, das seit 1817
iiberliefert und dessen Zentrum der eheliche Dissens ist, fiir ihr Recht, sich gegenden
nichtpietistischen Ehemann zur Wehr zu setzen.* Der Schwerpunkt ihrer iiberliefer-
ten, elfjihrigen Selbstentzifferung liegt in der Uberpriifung der Motive ihres Han-
delns im Lebens- und Ehealltag, da ihr Ehemann, der Pfarrer Karl Friedrich Paulus
(1763-1828), ihre pietistische Frommigkeit ablehnte und eine aufgeklirte Theologie
vertral, was zu Uneinigkeiten in der Ehe fiihrte, Da der Ehemann kein Interesse an
einem akademischen Fortkommen der gemeinsamen Sohne hatte, bedrohte er die
Bildungstradition der Familie seiner Ehefrau, Auch dariiber und insgesamt liber den
unterschiedlichen Lebensentwurf gerieten die beiden in permanente Auseinander-
setzungen:

»Dan gieng ich meinen Mann an und sagte er solte dem Philip selbst lernen und des Kindes

Zeit mit der Schuhle nicht verderben und solle sich ihrer annehmen und etwas lernen weil

cs 0 nothig sey; er sagte aber, in die Schuhle miifle er und nachmittags der Prophisor* ihn

lernen. Dan wurde ich zornig und sagte, er sey so faul und seufzete, ach wan ich nur von

einem solchen liederlichen Man erlost wire. Er machte nichts; er und ich waren den auch
wieder still. Am Abend aber als er vom Wirthshaul} betrunken heimkam, gieng ein Wetter

an; er machte mir Vorwlirfe daff ich gesagt habe wan ich nur von dieBem liederlichen Man

erlofit wiire und sagt, ich solle reisen, dan sey ich erlost. Ich sagte, ich habe es nur wegen

dgm Philipp gesagl, weil es mir so arg sey, da er nicht gelernt werde und auch die andern
Kinder, aber es half nicht; er kam so sehr auBer sich, daB er mich mit dem Steken auf der

40  Die neue kritische Ménnerforschung britischer Provenienz hat darauf hingewiesen, dass bei
der Untersuchung von Minnlichkeit stets die Unsicherheit der Durchsetzung des hegemonialen
Anspruchs mitberiicksichtigt werden muss; vgl. Tosh, 1998, S. 185.

41 Vgl. Hahn, 1979, 8. 352.

42 Vgl. dazu Gleixner, 2002a.

43 Provisor = Unterlehrer.

314

Mehrdeutige Praxis und Bewegung in Zwischenrdumen

Biine herumjagte und sagte, sein Bruder habe gesagt zu ihm: wan ich mich wehren wolle,
so solle er mir die Rippe hineinstofen, so sey der Steken viel zu gut. Ich kam endlich doch
von der Biihne mit vieler Angst herunter, dal er mich nicht viel traf und gieng auf die Gasse
unter die Freunde und dachte, da kéne er nichts machen. Er rufte mir, ich gieng aber nicht
hinauf bis ich von dem kund horte, darin seine Wut sich wieder etwas gelegt hatte, dan fiel
mir der Spruch ein: hier ist Geduld und Glaube der Heiligen, und dachte ich darf nichts mehr
nun machen, sondern miisse mich in Geduld in alles schiken, es mtge heiflen, was es wolle
und darf meinen Mund nicht mehr aufthun, welches ich nun auch befolgen werde, aber doch
fiel es mir sehr schwer auf an meine Freunde, dal3 sie so mit mir umgehen und so meinen
Man belehren, mir Mutter von 8 unerzogenen Kindern heiflen die Rippen hereinstofen.
Nun sehe ich ihre Gesinnung gegen mich und fallt mir sehr hart auf, da ich vor Traurigkeit
fast nichts tun kan.«*

In dieser Passage zeigt sich das spezifische Dilemma einer pietistischen Ehefrau:
Zwar ist sie dem antipietistischen Ehemann nicht zu einem Gehorsam wider Gott
verpflichtet, aber dennoch muss sie den ungerechten, sich fehlverhaltenden Ehemann
in Sanftmut und Geduld zu gewinnen suchen. Ihre Anspielung auf eine Stelle aus dem
Brief des Jakobus, »hier ist Geduld und Glauben der Heiligen« (Jak 5, 10), driickt ihre
selbstbewusste Haltung als Pietistin aus. In der Gewissheit, dass das Wiederkommen
Jesu Christi kurz bevorsteht, soll sie sich als Erwihlte, wie auch einst die Propheten,
noch eine kleine Weile gedulden und von ihrem Seufzen absehen. Wir sehen, dass
in der Praxis eine spirituelle Verantwortung fiir das Familienleben grofe Schwierig-
keiten mit der weltlichen Unterordnungspflicht der Ehefrau unter den Ehemann mit
sich bringen konnte. Beate Paulus’ Zerrissenheit zwischen den Anforderungen einer
pietistisch-spirituellen Eigenstdndigkeit einerseits und der gleichzeitigen ehelichen
Unterordnung andererseits wird durch die familiale Schuldzuweisung, namlich durch
die Verwandtschaft des Ehemannes, dramatisiert, weil auch diese Beate ins Unrecht
setzt. Die pietistische Realitit bleibt mehrdeutig und von unterschiedlichen Einfliissen
gepragt. Die Leistung der Diaristin besteht darin, die verschiedenen Anspriiche in
Beziehung zu setzen, gegeneinander abzuwégen und darin handlungsfihig zu werden.
Dassie selbst den Mehrdeutigkeiten pietistisch-gesellschaftlicher Valenzen unterliegt,
bleibt ihre eigene Identitit von diesen unvereinbaren Einfliissen bestimmt.

Die spirituelle Gleichheit der Geschlechter vor Gott setzte das weltliche Unter-
ordnungsverhéltnis der Ehefrau unter den Ehemann nicht auBer Kraft. Eine religitse
Subjektivitdt zu entwickeln, stand demzufolge in gewissem Widerspruch zur gesell-
schaftlichen Position der Ehefrau. Zwar konnte der Gehorsam gegeniiber einem unge-
rechten, trinkenden, faulen und nicht wahrhaft frommen Ehemann seine Berechtigung
verlieren, aber im pietistischen Horizont blieb dann immer noch, die eheliche Situa-
tion als eine von Gott auferlegte Priifung zu deuten. Beate Hahn schwankt zwischen
der Position des Gehorsams, des geduldigen Kreuztragens und der Opposition. Thre
permanenten Schilderungen des ungerechten Verhaltens des Ehemannes ermoglichen
ihr jedoch, die Position der Widerstindigkeit als handlungsleitende einzunehmen. Das
Ensemble der Stimmen im Wochenbuch ist dissonant. Da ist das Gehorsamsgebot,
die kritische Beurteilung durch ihre Familie, die Pflicht zur religiosen Demut und

44 WLB, Wochenbuch Beate Paulus, Cod. Hist. quart 109,5 Bl. 51-54.
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Heiligung, die Notwendigkeit der akademischen Ausbildung der Schne, die biblisch
legitimierte Gerechtigkeit ihrer Position, das Versagen des Ehemannes und ihr Leiden
an den ihr zugefiigten Verletzungen. Durch die vollstindige Demontage des Mannes
als Ehemann, Vater und Pfarrer kann sie die Grenziiberschreitung von ihrer Seite
rechtfertigen.

Die Spiritualisierung der Ehe und des Alltags erméglicht grundsitzlich eine neue
geistige Eigenstindigkeit und einen religitsen Subjektstatus fiir Frauen. Jedoch wird
die weltliche Unterordnungspflicht der Ehefrau unter den Mann dadurch nicht auf-
gehoben, und der Gebrauch des religios motivierten Widerstandsrechts der Ehefrau
bedeutet in der Praxis eine starke Belastung, Die Spannung zwischen symmetrischen
und hierarchischen Anteilen in der Eheordnung der Friithen Neuzeit kann im Pietismus
noch verschirft werden, indem auch der Ehemann seine Rolle im Sinne des pietis-
tischen Patriarchen auflidt und seine Position dadurch noch erhoht.

2 Pietistische Kommunikation und Geschlecht

Pietistische Frommigkeit bedarf unablassiger Kommunikation. Das innere Zwie-
gesprdch mit Jesus und Gott, der Austausch mit anderen iiber den eigenen Seelenzu-
stand und die institutionalisierte Form von Geselligkeit in Familie, Freundschaftsbiin-
den und Konventikeln sind die wichtigsten Elemente pietistischer Vergesellschaftung.
Diese Kommunikationskultur entsteht in der Abschottung von allen Nichtpietisten,
den »Weltkindern«. Diese Abgrenzung wird von einem Elitehabitus flankiert und
fiihrt zur Herausbildung einer eigenen Gruppenkultur.*s Fiir das pietistische Freund-
schaftsverstindnis war eine Gefiihls- und Seelenihnlichkeit durch die gleiche From-
migkeitsauffassung notwendige Voraussetzung. Insofern war fiir Pietisten und Pie-
tistinnen das mogliche Kommunikationsfeld auf die wiedergeborenen Menschen,
die »Kinder Gottes«, beschriinkt; nur diese konnten untereinander briiderlich und
schwesterlich verbunden sein,*

Jeder Pietist und jede Pietistin mussie eine individuelle Frommi gkeit nach pietisti-
schen Mustern praktizieren und zugleich in einen kontinuierlichen Austausch iiber den
eigenen. Seelenzustand und das religiose Fiihlen mit den anderen Gruppenmitgliedern
treten. Uber einen bestdndigen Wechsel der Positionen introvertierter Einkehr und
extrovertierter Kommunikation formten Pietisten und Pietistinnen eine verbindliche
Gruppenkultur des religiosen Fiihlens und Erlebens, die von den Einzelnen indivi-
duell reformulierend bestitigt werden muss. Das pietistische Kommunikationsnetz
wurde vom Beginn der Bewegung an mittels moderner und vielfalti ger medialer
Formen umspannend gekniipft durch Buchpublikationen, Periodika, Briefwechsel
und Besuchsreisen und besonders seit dem 19, Jahrhundert durch vielfiltige Verlags-
aktivititen, Sozialarbeit und Schulgriindungen, wirtschaftliche Unternehmungen und

45 Vgl. Lehmann, 1977/78; Gestrich, 1993; Gleixner, 2005.
46 Vgl Mittner, 1962, 8. 98f; Schieder, 1972, S. 559ff.
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Missionstétigkeit.*” Hinsichtlich der Beteiligung der Geschlechter an dieser Kommu-
nikationskultur lassen sich Neuerungen feststellen und an den Réndern Offnungen,
aber auch Abschliisse beobachten.

Briefwechsel sind das zentrale Medium des freundschaftlichen Ausdrucks im
Pietismus.™ Die gegenseitige Verstindigung tiber pietistische Lebens- und Frommig-
keitspraxis sowie der Informationsaustausch unter Pietisten und Pietistinnen sind
das Ziel. Erhaltene Briefe werden in kleinen Kreisen und in der Familie vorgelesen,
Adressaten und Adressatinnen kopieren die an sie gerichteten Schreiben und ver-
senden diese Abschriften wiederum mit eigenen Briefen. Zu einer erhaltenen Brief-
sendung gehoren oft mehrere Kopien von Briefen Dritter. Auf diese Weise werden
das Wissen um den seelisch-religiosen Zustand und die Lebensumstéinde entfernt
lebender Frommer kommuniziert sowie Informationen tiber die Entwicklungen der
pietistischen Sache an anderen Orten weitergegeben. Durch diese Kommunikati-
onsform werden die Frauen in das pietistische Informationssystem mit einbezogen.
Zwar schreiben und erhalten Minner viel mehr Briefe als Frauen, aber die Inhalte und
Informationen in den Korrespondenzen sind hiufig implizit auch fiir die Pietistinnen
im Umfeld der Korrespondenten bestimmt. Im Fiihren von Briefwechseln sind die
pietistischen Minner zwar privilegiert, aber Pietistinnen finden wir als Briefpartne-
rinnen mil einem ausgeprégten religidsen Subjekistatus in Brautkorrespondenzen
sowie in Korrespondenzen als Tochter, Verlobte, Ehefrau und Mutter, auch als geistige
Freundin.*

Pietistische biirgerliche Ménner unterhielten ganz selten gleichberechtigte Korres-
pondenzen mit Frauen ihrer eigenen Schicht, hiufiger jedoch mit adeligen Damen.
Es macht den Eindruck, als konne der ungleiche gesellschaftliche Stand (ménnlich/
biirgerlich — weiblich/adelig) die Bedeutung der zeitgendssischen Geschlechter-
differenz entlasten und so zu einer neu tarierten Ebenbiirtigkeit fithren. Philipp Jakob
Spener korrespondierte in seiner Frankfurter Zeit primir mit Theologen und Pfarrern
in Latein, daneben mit Frankfurter Biirgern und mit einigen Frommen. In seiner geist-
lichen Korrespondenz war er jedoch auch mit einigen adeligen Frauen verbunden.®

Freundschaftlich-religiose Briefwechsel gleichgeschiechtlicher Personen sind
neben den Familienkorrespondenzen die gingigste Form des schriftlichen Austauschs.
Die unverheiratete Beata Sturm (1682—1730) fiihrte einen Briefwechsel mit einigen
frommen adeligen Freundinnen,” und Charlotte Ge, geb. Williardts (1795-1850),
korrespondiert mit Caroline Beck.™ Die Briefwechsel zwischen pietistischen » Brii-
dern« und Kollegen gehoren zum Kernbestand pietistischer Kommunikation. Johann

47 Vgl. Loch, 2000.

48 Zum Brief vgl. Artikel: Brief, in: Brunner & Moritz, 1977, S. 541f.; Nortemann, 1990; Meyer-
Krentler, 1984, S. 16 ff; Habermas, 1994, S. 24 ff; Heuser, 2001.,

49 Vgl. Becker-Cantarino, 1991; Heuser, 1991.

50 Vgl. Spener, 1992-2000.

51 Rieger, 1732, S. 192.

52 Vgl. Archiv fiir Familienforschung, Leonberg (AFFL), 18 1 39/2, Brief v. Charlotte Gef geb.
Williardts (1795-1850) an Caroline Beck v. 6. Dez. 1815.
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Albrecht Bengel (1687-1752) unterhdlt eine seelsorgerliche und beratende Korres-
pondenz mit Familienangehorigen, Kollegen und Schiilern.® Nach der Aussage seines
Urenkels Christian Friedrich Burk hat Bengel jihrlich etwa 1200 Briefe geschrieben
und insgesamt 250 Briefpartner gehabt,* darunter, von Verwandten abgesehen, so
gut wie keine Frauen. Eine verbreitete Form exklusiver minnlicher Korrespondenz
ist die zwischen ilterem Ratgeber und jiingerem Freund. Johann Friedrich Flattich
(1713-1797), pietistischer Pfarrer und Pidagoge, unterhielt seelsorgerlich-briider-
liche, beratende wie trstende Korrespondenzen mit angehenden jungen Theologen,
Sein Briefwechsel mit dem anderthalb Generationen jiingeren Christian Adam Dann
(1758-1837) beginn, als dieser noch Student im Stift ist.* Eine besondere Form der
pietistischen Briefkommunikation waren die sogenannten Zirkularkorrespondenzen;
sie werden im 18. und 19. Jahrhundert als Kommunikationsform unter erweckten
Pietisten mangels der Mglichkeit von Zusammenkiinften gepflegt.® Alle Teilnehmer
erhalten nach der Reihe die Korrespondenz und setzen selbst etwas hinzu, bevor sie
das Briefpaket an den n#ichstfolgenden Korrespondenten weitersenden. Die Zahl
der Korrespondierenden war auf zwélf Personen beschrinkt, was entweder auf die
Anzahl der Jiinger Christi oder aber auf die zw6lf Stimme Israels, des von Gott aus-
erwiihlten Volkes, verweisen sollte. Schied ein Korrespondent durch Tod aus, wurde
der Zirkel um einen neuen Teilnehmer erginzt. Hiufig werden die Briefzirkel aus
den Jahrgangsgruppen der angehenden pietistischen Theologen aus dem Tiibinger
Stift heraus initiiert, und zwar in der Phase, in der ¢in Jahrgang das Stift verliisst und
die Mitglieder ihre erste Vikarstelle antreten.” Von ihrer Anlage her geschlechter-
und berufsexklusive klassische Minnerbiinde,® fiihren die pietistischen Zirkular-
korrespondenzen durch ihre Diskussionen zur Vereinheitlichung der pietistischen
Anschauungen und Beurteilungen sowie des Habitus. Jedoch gibt es durch indirekte
Erwihnungen Anzeichen dafiir, dass auch Frauen versucht haben, eine Zirkularkor-
respondenz nach gleichem Muster aufzubauen. Jedoch sind diese nicht tiberliefert.
Der pietistische Kommunikationsraum ist Schnittpunkt ganz unterschiedlicher Ein-
fliisse. Trotz spiritueller Gleichheit der Geschlechter und intensivierter Gruppenkultur
bleibt die humanistische Freundschaftsvorstellung von Bildungs- und Geschlechter-
bzw. Standesgleichheit dominant, Aber der Freundschaftskult des Humanismus und
des Barock erfiihrt im biirgerlichen Pietismus zugleich eine starke Familiarisierung,
Gerade im Pietismus ermoglicht die Vorstellung der Gottesfreundschaft Vorstellungen
von Freundschaft, die sich innerhalb eines Abhingigkeitsverhiltnisses entfalten und

53  Vgl. Brech, 1995, S. 260.

54  Zitiert nach Milzer, 1970, S. 85.

55  Flattich, 1997. In dieser Edition befinden sich 13 Briefe von Flattich an Dann aus den Jahren
1781-1789.

56 Zuden Zirkularkorrespondenzen vgl. Hoffmann, 1899, 1900; Brecht, 1981b; Ernst, 2003.

57 Soetwadie beiden Korrespondenzen: WLB, Cod. hist. quart 519 a—d, 4 Fasz. Zirkularkorres-
pondenz (1755-1795) und WLB, Cod. hist. quart 357 a—f, 6 Korrespondenzbiicher wiirttem-
bergischer evangelischer Geistlicher pietistischer Richtung (1760-1810).

58 Vgl. Volger, 1990.
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somit weder Gleichheit noch Ebenbiirtigkeit im Weltlichen voraussetzen. Macht,
Ungleichheit und Freundschaft werden harmonisiert. Johann Albrecht Bengel fiihrte
mit seinen Schwiegersohnen und Tochtern eine intensive, seelsorgerlich betreuende
Korrespondenz, die auch Fragen des Alltags und der Politik betraf. Sowohl Bengels
Ehefrau Johanne Regine Seeger als auch die Tochter waren in die Korrespondenzen
miteinbezogen. Der Briefwechsel Bengels mit der &ltesten Tochter Sophie Elisabeth
und ihrem Ehemann, dem Arzt Dr. Albrecht Reichard Reuf3, beginnt mit deren Ehe-
schlieBung.® Die Briefe haben einen wochentlichen oder monatlichen Rhythmus und
gehen zwischen Vater und Schwiegersohn hin und her. Mutter und Tochter schreiben
selten eigenstindige Briefe, zumeist setzen sie unter den Brief ihres Ehemannes einen
Zusatz von unterschiedlicher Lange. Der Inhalt der Briefe betrifft Berufliches, Poli-
tisches, Religioses. Familienneuigkeiten, Schwangerschaften, bevorstehende Gebur-
ten und der Verlauf derselben sowie der Gesundheitszustand und die Entwicklung
der Kinder werden mitgeteilt. Vor ihren Geburten bittet Sophie Elisabeth Reu3 ihre
Eltern, »in diesen Tagen meiner vor dem Herrn zu gedencken«,® und der Ehemann
berichtet dann ausfiihrlich, wie es verlief:

»Gestern, abends zwischen 5 u. 6 uhr hat uns der liebe himmlische Vatter durch die geburt

eines tochterleins erfreut. Die Wehen dauerten linger als sonst, und zwar den gantzen tag

{iber, unterbrochen, woran viel ursache war weil die Nabelschnur 2 mal um das HilBlein

umschlungen war. Doch ging endlich alles durch Géttliche Hiilfe wohl ab; und auch wiirls-
lich befindet sich Mutter und Kind so wohl, als es den umstdnden nach seyn kann. Wir

nennen es Augusta Sophia.«®

Biirgerliche Frauen hatten weniger Moglichkeiten als Ménner, eigene Freundschafts-
und Korrespondenzmdglichkeiten aufzubauen. Wiahrend Frauen des Adels aufgrund
ihres Standes und ihrer &ffentlichen Position stets eigensténdige Korrespondenzen
fiihrten, hatten die meisten biirgerlichen Frauen aufgrund ihres Lebens in der hdus-
lichen Enge wenig Gelegenheiten, eigenstidndige Fernbeziehungen aufzubauen.
Insbesondere Briefbeziehungen zu ménnlichen Pietisten blieben fiir verheiratete
biirgerliche Frauen in der Regel der Liebe oder Verwandtschaft untergeordnet. In
Ermangelung eines universitiaren Studiums oder einer mehrjdhrigen Ausbildung fern
des Elternhauses und eines auflerhdusigen Berufs fehite es ihnen an ausreichenden
Moglichkeiten, Freundschaftsbiinde aufzubauen. Dennoch gelang es Pietistinnen,
Freundinnenkreise zu bilden.

Auch der Besuch war eine stark genutzte Form der Netzbildung unter wiirttem-
bergischen Pietisten und Pietistinnen. Pietistische Pfarrhduser waren Anlaufstellen
fiir Fromme aller Schichten, man machte einen Besuch, um die pietistische Predigt zu

59 Vgl. Sgrensen, 1991, S. 283. _ .
60 WLB, Cod. hist. 1002 J. A. Bengel Nachlass No 42/1 u. II: 272 Briefe von Albrecht Reichard

ReuB u. Tochter Sophia Elisabeth Reuf aus den Jahren 1738-50 an Bengel u. s. Frau; No 32c:
102 Briefe Bengels u. seiner Frau an den Schwiegersohn Albrecht Richard Reu3 und Tochter
Sophia Elisabeth Reuf} aus den Jahren 1737-1747. )

61 WLB, Cod. hist. 1002 J. A. Bengel Nachlass No. 42/11, Zusatz zum Brief v. 7. Mérz 1746.

62 WLB, Cod. hist. 1002 J. A. Bengel Nachlass, Brief v. 21. Mérz 1746.
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horen und die Stunde zu besuchen oder um Glaubens- und Lebensprobleme mit dem
Pfarrer zu besprechen. Wiihrend mehrtigiger FuBreisen boten verwandte und befreun-
dete pietistische Haushalte die Moglichkeit, Station zu machen und zu iibernachten.
Auch Frauen konnten einen ihnen bekannten, pietistischen Pfarrer aufsuchen, um
Religioses zu diskutieren oder um Hilfe fiir andere dréin gende Probleme zu erlangen.
Die zweitalteste Tochter des Pfarrers Johann Friedrich Flattich, Helena (1748—1811),
besuchte als erwachsene, Jjedoch unverheiratete Frau ab Mitte der 1770er J ahre hau-
figer den viel élteren, namhaften Pfarrer Friedrich Christoph Oetinger, um mit ihm
Glaubensfragen intensiv zu diskutieren. Insgesamt war die Mobilitit von Pietisten
und Pietistinnen erstaunlich hoch. RegelmiBige, lange, teilweise mehrtigige FuB3-
marsche waren nicht ungewohnlich. Kutschen oder Pferde wurden nur von dlteren und
besonders wohlhabenden Pietisten und Pietistinnen benutzt oder in Ausnahmefillen
und in amtlich-beruflichen Zusammenhéngen.

Bei den Missionsaktivititen, die der Werbung und Sammlung von Geld dienten,
waren vor allem die Frauen aktiv. Sie waren zudem ein sehr engagiertes Publikum
fur die Missionszeitschriften und kommunizierten das Gelesene. Patenschaften sind
Anlass und Gelegenheit, die pietistische Freundschaft zu verstirken und zu institu-
tionalisieren. Mit Frau Dr. Bengelin, Frau Waisenpfarrer GroB und ihrer Mutter,
Magdalena Sibylla Rieger, fuhr Maria Dorothea Caspart nach Markgroningen, wo
ihre Mutter dem 13. Kind von Dekan Philipp David Burk und seiner Frau Maria
Barbara »zu Gevatter« stand. Dort trafen sie den Rath Christian Gottlieb Williardts
und seine Frau Johanne Rosine aus Esslingen.®® Bei dieser Tauffeier mischen sich
verwandtschaftlich-pietistisch und freundschaftlich-pietistisch verbundene biirger-
liche Familien. Uber die sogenannten »Gevatternschaften« stiftet die Gruppe ver-
pflichtende Verbindungen zwischen den Generationen.

Wie bei den Korrespondenzen war die verwandtschaftliche Beziehung hiu-
fig die Grundlage fiir einen freundschaftlich-geselligen Umgang. Maria Dorothea
Caspart, geb. Rieger (1728-1800), dokumentiert in ihrem Tagebuch eine unentwegte
Besuchspraxis.* Fiir den 9. August 1765 notierte sie: Nachmittags hatte man mit
etlichen »Kindern Gottes gesegneten Umgang«. Hdufig machte die bei ihrer Mutter
in Stuttgart lebende junge Witwe Besuche in Esslingen, ihrem Wohnort wihrend ihrer
Ebe, zu geselligen Zusammenkiinften im Hause befreundeter biirgerlicher pietistischer
Familien. Im Juli 1766 fuhr Maria Dorothea zusammen mit ihrer Mutter, der beriihm-
ten Dichterin geistiger Lieder, Magdalena Sibylla Rieger und den beiden Téchtern
nach Esslingen, wo sie mit den Kindern bei ihrer Schwégerin Frau Naglin einige Tage
blieb. Darauf notierte sie, dass der Dekan Philipp David Burk, sein Schwager Hellwag
und der Diakon Siiskind mit ihnen im Haus ihrer Mutter in Stuttgart zu Mittag aBen.
Nach dem Tod von Pfarrer Kostlin in Esslingen machte Maria Dorothea Caspart
mit ihrer Mutter, dem Hofkaplan Rieger und dessen Frau am 15. September 1766
eine »Liebesreise« nach Esslingen zur Witwe Kostlin, die sie »gestirkt« antrafen,

63 Vgl AFFL, 181 13/1 Tagebuch meiner I. sel. GroBmutter Caspart, geb. Ricger, 8. Juni 1766.
64 Vgl AFFL,18113/1 Tagebuch meiner |. sel. GroBmutter Caspart, geb. Rieger, 4. Sept. 1766.
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Am 29. September desselben Jahres lief sie mit der Frau Hofkaplan nach Gaisburg,
wo sie den »lieben Pfarrer Faber und Frau« besuchten. Am 30. September kam ihre
Schwiegermutter zu ihr nach Stuttgart, die sie am 3. Oktober mit ihren Kindern ein
Stiick des Wegs zuriick nach Esslingen begleitete. Am Sonntag den 12. Oktober fuhr
sie mit ihrem Bruder nach Esslingen, wo sie das Williardt’sche Haus besuchte, und am
20. Oktober machte sie sich mit ihren Kindern in den Weinberg des Bruders auf.

Die Frequenz der Besuche ist ungemein hoch. Die pietistische Geselligkeit, an
der auch die Frauen teilhatten, ist zwar iiber Freundeskreise und Familie organisiert,
steht aber immer in einem religiosen, pietistischen Kontext. Was man wihrend der
Besuche miteinander unternimmt, ist Essen, Reden, Spazierengehen, Briefe vorlesen
und Informationen aus der pietistischen Gruppe und Verwandtschaft austauschen,
Insbesondere die pietistische Besuchskultur schloss Frauen mit ein. Ihr eigenstidndiges
Agieren iiberschreitet dabei biirgerliche Geschlechtergrenzen. ‘

Ausgedehnte Besuche und Aufenthalte im Kontext familialer Hilfe und Unterstij.t-
zung gehoren zum Leben unverheirateter jugendlicher und erwachsener Frauen. Sie
unterstiitzen ihre verheirateten Schwestern, wenn diese wegen des Amtswechsels des
Gatten umziehen miissen oder wenn sie ins Kindbett kommen. Fiir kranke, alte Fami-
lienmitglieder, die noch einen eigenen Hausstand haben, iibernehmen h'aiuﬁ g unver-
heiratete, jugendliche Enkelinnen beziehungsweise Nichten die Pflege fiir Wgchen
und Monate in geistlicher wie korperlicher Hinsicht und Verantwortung. Witwen
unterstiitzen ihre verheirateten Tochter, wenn diese ins Kindbett kommen und wenn
langwierige, schwere Krankheiten in der Familie die Hausmutter iiberfordern. Zur
pietistischen Besuchskultur gehért mafgeblich der Krankenbesuch, ynd zwar gerade
dann, wenn der gesundheitliche Zustand den Tod des Patienten nicht ausschloss.
Maria Dorothea Caspart ging mit ihrem Bruder und dessen Frau am 8. Februar 1766
nach Cannstatt, um die kranke Tante zu besuchen; zwei Tage spéter wiederholte sie
den Besuch mit ihrer Mutter und dem Vetter, Hofkaplan Rieger.® Im Juni machte
sie erneut einen Besuch zusammen mit Riegers Ehefrau und bemerkt im Tagebuch,
dass die Tante »in Geduld auf ihre Erlosungsstunde« warte.® Die Tante stirbt im
darauffolgenden Juli.

Pietistische Pfarrer verbinden institutionalisierte Freundschaften am deutlichsten
mit ihrem Beruf, Sie griinden exklusive Sozietiten, entwickeln eine rege Besuchskul-
tur und begriinden regelmaBige Pfarrerkonferenzen. ‘

Pietistische Konventikel, Erbauungsstunden, kurz »Stunden« genannt, kommenim
Zeitalter des Barock als neue Form religioser Gemeinschaft auf und bilden eine neue,
alternative Form der Geselligkeit,” die von den Pietisten als ecclesiola in ecclesiq pro-
pagiert wird. Die Erbauungszirkel wirken in zweierlei Richtungen: gruppenfestigend

65 Vgl. AFFL, 18 1 13/1 Tagebuch meiner |. sel. GroBmutter Caspart, geb. Rieger, 8. u. 10. Feb.

1766. . '
66 Vgl. AFFL, 18 I 13/1 Tagebuch meiner . sel. GroBmutter Caspart, geb. Rieger,, 16. Juni

1766.
67 Vgl. Brecht, 1997.
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nach innen und nach auBen trennend zur umgebenden Gesellschaft.®* Die Auswer-
tung von Tagebiichern, Lebensliufen, Biografien und Korrespondenzen hinsichtlich
Verbreitung und Form pietistischer Konventikel bis ins 19. Jahrhundert zeigt ein
Bild von tiberraschend vielfiltigen Formen, variablen Zuschnitten und Inhalten. Es
gibt Konventike! mit und ohne Beteiligung von Pfarrern, reine Seelsorger-Schiiler-
Veranstaltungen, gekennzeichnet durch Bildungs- und Standesunterschied, reine
Lektiiregruppen, aber auch Gruppen von standeséhnlichen Ménnern und Frauen, in
denen das spontane Bekenntnis gepflegt wurde. Das briiderliche bezichungsweise
schwesterliche Vertrauen war leicht zu erschiittern. Misstrauen und Vorwiirfe, die
Unvereinbarkeiten unterschiedlicher pietistischer Richtungen und Meinungsverschie-
denheiten iiber die richtige Art, eine Stunde unter Gleichgesinnten zu halten, fiihren
zu vielerlei Schwierigkeiten im Gruppenleben. Im Unterschied zu den von Laien
organisierten Zirkeln war die Stunde fiir den Pfarrer, insbesondere in den Dérfern,
weniger eine briiderliche Zusammenkunft als eine Weiterbildung fiir willige, fromme
Schiifchen und zugleich von uniiberwindbaren Differenzen in Stand, Status und Bil-
dung gepriigt.

Philipp Matthiaus Hahn begann als Pfarrer 1770 in Kornwestheim im Haus zweier
alterer Pietistinnen eine Stunde zu halten, zu der weitere Frauen kamen. Die Stunde
wurde nach weiterem Zulauf in das Pfarrhaus verlegt.”” Der Zulauf zu Hahns Stunden
wuchs so stark an, dass diese aufgrund der obrigkeitlichen Zahlenbeschriinkungen
geteilt werden mussten. Die »Miinner- und Weiberstunden« wurden nach Besitz- und
Statusschichten geteilt, und Hahn konnte sie nur noch abwechselnd leiten. Jede Stunde
bekam zwei Vorsitzende. Innerhalb von acht Jahren hatte Hahn ein kommunikatives,
bliihendes Stundenwesen aufgebaut und zahlreiche Laien in ein aktives »geistliches
Priestertum« eingebunden.™ Hahn beginnt seine Karriere als Stundenhalter in Korn-
westheim mit einer Frauenstunde. Der neue pietistische Seelsorger setzt dort an, wo
noch pietistische Reste vorhanden sind, nimlich bei den alten Frauen im Dorf, Das
verweist fiir den volkstiimlichen Pietismus auf die aktive Beteiligung von Frauen.”
Immer wieder berichten die Vikare und Pfarrer in ihren Zi rkularkorrespondenzen vom
besonderen Eifer der Frauen. Nicht zuletzt die gegenseitige Kontrolle in den Stun-
dengemeinschaften forderte unter Pietisten und Pietistinnen moralisch einwandfreies
Verhalten, Fleil und Sparsamkeit.”

Relativ wenig ist insgesamt iiber die Rolle von Frauen bei den Erbauungsstunden
tiberliefert. Es ist anzunehmen, dass die Eheminner, die Erbauungsstunden hielten,
auch von ihren Frauen dabei begleitet wurden. Im frithneuzeitlichen Paarverstindnis
hatte die Ehefrau also ihren Platz, wenn auch dem Mann untergeordnet, in den Erbau-
ungsstunden, die zugleich ein Ort gruppensffentlicher Kommunikation waren. Eini ge

68 Vgl. Lehmann, 1977/78.

69 Vgl Brecht, 1977, S. 107.

70 Vgl. Brecht, 1977, S. 110.

71 Dazu viele Belege bei Findeisen, 1985.
72 Vgl. Trautwein, 1987, S. 338.
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der pietistischen Ehefrauen mogen als Mitveranstalterinnen angesehen worden sein,
wie es nach der Beschreibung bei dem Ehepaar Johann Jakob Moser (1701-1785)
und Friederike Rosina Moser, geb. Vischer (1703-1762) gehandhabt wurde. Deren
Erbauungsstunde ging aus der sonntéglichen Hausandacht mit Familie, Gesinde und
Freunden hervor.” Gleiches wird vom Beginn der Erbauungsstunde im Hause von
Philipp David Burk (1714-1770) und seiner Ehefrau Maria Barbara, geb. .Beng.e]
(1727-1782) berichtet.”™ Zwar wissen wir, dass in separatistischen Konventikeln in
der ersten Halfte des 18. Jahrhunderts Frauen eine einflussreiche Position einnah-
men, und auch in den wiirttembergischen Dorfern im letzten Drittel des 18. und im
ersten Drittel des 19. Jahrhunderts waren die Frauen gegentiber den Ménnern die
eifrigeren Stundenbesucherinnen, jedoch haben wir wenig Informationen iib.er ipre
Beteiligung an der Leitung von Erbauungsstunden. Der Diakon KoSmann Friedrich
Kostlin (1711-1790) hielt in Blaubeuren ab Mitte der 1730er-Jahre eine Ménner-
stunde, wihrend seine Frau die Weiberstunde hielt.” Nach der Teilung seiner Stunden
lieB Philipp Matthdus Hahn offenbar die beiden » Weiberstunden« ein ums andere
Mal von zwei Frauen leiten. Von seiner Tochter Beate Paulus weif3 man aus ihrem
Tagebuch, dass sie eine Frauenstunde abhielt, zu der einige wenige iltere Frau,.len
kamen. Die in zweiter Ehe verwitwete Friederike Margaretha Hartmann, geb. Flattich
(1759-1839) hielt 1818 im Dorf Elingen eine Stunde mit offenbar 80 unverheirateten
Frauen ab.” Im Unterschied zur separatistischen Ausprigung haben im innerkirchli-
chen Pietismus Frauen nur in reinen Frauenstunden eine Leitungsposition einnehmen
konnen, denn die gesellschaftlich geltende und praktizierte Geschlechterhierarchie
hitte eine »verkehrte« Geschlechterordnung nicht zugelassen. Insgesamt ldsst sich
Jjedoch feststellen, dass auch Frauen Anteil an der pietistischen Offentlichkeit hatten.
Zwar gibt es weiterhin eine exklusive méannliche Freundschaftspraxis, aber ge:rade
die Familiarisierung der pietistischen Kommunikation im Biirgertum ermoglichte
den Frauen eine Teilhabe.

Die Kommunikationskultur zeigt, dass die Identitit des pietistischen Biirgertums
von unterschiedlichen, auch widerspriichlichen Praxen geprégt bleibt. Hebt der reli-
givse Anspruch Geschlechtergrenzen auf, so entwickelt sich die Gruppenkultur zwar
insgesamt gemeinschaftlich, aber die Geschlechtergrenzen der Gesellschaft gesFal-
ten weiterhin die pietistische Kommunikation aus, so dass geschlechterexklusive
Minnerbiinde einen groRen Raum in der pietistischen Praxis und Kultur einnehmen.
Der kommunikative Zusammenschluss von Frauen ldsst sich als Reaktion auf den

Ausschluss lesen.

73 Vgl. Moser, 1775,8.7.

74 Vgl. Burk, 1771, 8. 26.

75 Vgl Fritz, 1950, 1951, 1954, S. 82. . o

76 Diesen Hinweis verdanke ich Michael Kannenberg, vgl. Archiv der Basler Mission Qs 10.1,
Vakanztagebuch von Wilhelm Diirr, Heft 1, Eintrag vom 15.8.1818.
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3 Frauen und Miinner erschreiben ihr pietistisches »Ich«

Der Befund, dass im wiirttembergischen Pietismus viel geschrieben wurde, ist nicht
neu, wohl aber die Deutung, dass das (auto-)biografische Schreiben von pietistischen
Frauen und Mannern einerseits eine erfolgreiche Methode der Gruppenformierung
und andererseits der Individuation darstellte.” Das autobiografische Schreiben unter-
liegt einem dualistischen Prinzip: Die Bekenntnisse dokumentieren nicht allein eine
individuelle Priifung des personlichen Glaubens- und Gnadenstandes, sondern sie
sind zugleich als Zeugnisse fiir die pietistische Gruppe verfasst. Pietistische Selbst-
zeugnisse miissen nicht nur den Erfordernissen individueller Introspektion genii-
gen, sie stehen zugleich unter dem Zwang, den Nachweis personlicher Heiligung
gegeniiber den frommen Briidern und Schwestern zu erbringen. Ob Tagebuch, Brief,
Lebenslauf oder Biografie, jede dieser Textformen hat einen spezifischen Bekenntnis-
und Zeugnischarakter. Das spirituelle Tagebuch beinhalte individuelle Priifung des
Gnadenstandes, Bukampf und Siindenbekenntnis. Im brieflichen Dialog wird die
fromme Lebensbewiiltigung kommuniziert, withrend der Lebenslauf dokumentiert,
sich der géttlichen Vorsehung ganz iiberlassen zu haben. In der pietistischen Biografie
wird ein individuelles Leben zum Exempel vorbildlicher Frommigkeit geformt.
Aufgrund ihres hohen Bildungsniveaus und einer lebenslangen intensiven Lese-
kultur beherrschten die Miinner, Frauen und Heranwachsenden des pietistischen Biir-
gertums in Wiirttemberg die (auto-)biografischen Schreibkonventionen aufs Beste.
Entscheidend fiir ihre Virtuositit auf diesem Gebiel ist die pietistische Frommigkeit
selbst, denn diese erfordert ein permanentes Bekenntnis (iber den individuellen See-
lenzustand sowie Rechenschaft iiber den Grad der erreichten Heiligkeit, da jeder
Pietist und jede Pietistin der Gruppe zum Vorbild gereichen musste. Zwar schrieben
Pietistinnen weniger als Pietisten, und weit weniger ist von ilinen tiberliefert, dennoch
erlaubte der Bekenntniszwang den biirgerlichen Frauen, zur Feder zu greifen, um
iber sich selbst zu reflektieren, was fiir Frauen zuvor stets heikel und rechtferti gungs-
bediirftig gewesen war.” Schreiben Pietistinnen sich in eine autobiografische Gattung
ein, unterliegen sie den gleichen Konventionen wie die minnlichen Autoren, weshalb
ihre Erziihlungen auch nicht radikal anders als die der Mznner sind. Zwar ist die Auto-
renschaft eines Mannes oder einer Frau im autobiografischen Schreiben prisent,”
doch bringen Pietistinnen keine neuen oder alternativen Muster des Schreibens her-
vor.® Das wichtigste Kompositionsprinzip in pietistischen Selbstzeugnissen ist die
Intertextualitit. Die Bezugnahme auf reli gitse Texttraditionen, wie Bibel, Liedverse,
Predigten und nachgelassene Texte von Gruppenmitgliedern, verbindet das Leben der
Schreibenden mit der Geschichte des Protestantismus. Das eigene Leben wird somit in
die Tradition der Frommen eingefiigt, die zentralen Texte mit dem eigenen Leben ver-

77 Zum pietistischen Schreiben vgl. Gleixner, 2005, Kap. C.
78 Davis, 1984.

79 Vagl. Clarke, 2000, S. 2.

80 Vgl. Weigel, 1994, 8. 10f; Goodman, 1986, Introduction.
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bunden. Textrelationen wie Wiederschrift aus dem pietistischen Kanon in Form von
Zitat mit und ohne Beleg, Anspielung und Adaption sind fiir das Schreiben von Frauen
und Ménnern kennzeichnend. Beide Geschlechter setzen die Autoritéit des biblischen
Textes fiir parteiliche Botschaften ein. Man formuliert Gefiihle mittels Liedzeilen und
kann so iiber zugefiigtes Unrecht in religiosen Metaphern sprechen. Dennoch zeigt
sich in der Praxis, dass Frauen diese Verfahren ungleich hiufiger anwenden als Mén-
ner. Das erklart sich daraus, dass Frauen in hoherem Maf3e Textreferenzen brauchen,
um ein Ich im Text zu entwickeln. Ménnliche Pietisten bendtigen allein aufgrund
ihres Status als Mann keine Hilfskonstruktionen, um »Ich« denken und schreiben zu
konnen.® Im religiosen Schreiben von Frauen gibt es die Moglichkeit fiir Widerstand
gegen die herrschende Geschlechterordnung.®? Die Wahrnehmung eines fragmentier-
ten Ichs, bedingt durch die Unmoglichkeit einer eigenstéindigen Lebensfiihrung, die
die weibliche Subjektivitit kennzeichnet, kann im Schreiben einen Prozess der per-
sonlichen Selbstbewusstwerdung in Gang setzen und einen therapeutischen Anspruch
haben.®® Das autobiografische Schreiben dokumentiert vielleicht die weitreichendste
Grenziiberschreitung fiir Frauen innerhalb der pietistischen kulturellen Praxis. Auch
wenn diese Entgrenzung eine nur textuelle Form hat, so geht ihr doch der Individua-
tionsprozess des Ich-Sagens voraus, und dieser Prozess der Ich-Starkung konstituiert
die Identitit pietistischer Frauen.

DasTagebuch istein Ort, an dem die Schreibenden den Schmerz und die Angst tiber
den Verlust oder den drohenden Verlust von Kindern und Ehepartnern bearbeiten.®
Dabei legen die schreibenden Manner wie Frauen die Betonung auf die spirituelle
Lektion, niemals auf den Schmerz. Der unméBige Schmerz iiber den Tod wére nicht
nur eine Auflehnung gegen die gottliche Entscheidung, sondern auch das Verleugnen
des seligen, besseren Lebens nach dem Tod. Tagebiicher dienen der Heilsvergewisse-
rung, dem Zwiegesprach mit Gott, dem Abgleich von religiosem Anspruch und ein-
geloster Wirklichkeit, was nicht selten zum Ausdruck religitser Verzweiflung fiihrt.
Sie sind eine Buchfiihrung iiber den Tagesablauf und dokumentieren die hdusliche
Frommigkeit. Dartiber hinaus aber sind sie Ort fiir die Darstellung von personlichen
und familialen Konflikten, Ehestreitigkeiten, Geldproblemen, von Freundschaften
und Kontakten, bei Méannern von Korperbefindlichkeiten und Krankheiten. Auffillig
ist, wie groB der Raum ist, den bei ménnlichen Pietisten die Berufsarbeit im Schreiben
einnimmt. Nicht selten ist die Schreibmotivation mit einer personlichen Krise ver-
bunden, weshalb Pietisten und Pietistinnen in individuell unterschiedlichen Phasen
ihres Lebens von der Méglichkeit Gebrauch machten, ihr Zwiegespréach mit Christus
zu intensivieren und ein Tagebuch zu beginnen. Familiale Ereignisse, freudige wie
traurige, Geburten, Heiraten, Krankheiten, das Sterben und der Tod von Ehepattnern,

81 Zum autobiografischen und religitsen Schreiben von Frauen vgl. Gilmore, 1994; Becker-
Cantarino, 1996; Botonaki, 1999; Baur, 2001; Blackwell, 1988; Faull, 1997; Kormann, 2004,
Gleixner, 2005.

82 Nussbaum, 1989, S. 29ff.

83 Vgl Stanton, 1984, S. 15; Goodman, 1986, 1988; Nussbaum, 1989.

84 Dazu auch Gleixner, 2002b.
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Kindern, Verwandten und Freunden werden in den Tagebiichern verzeichnet. Beson-
dere Tage im Jahr, wie Abendmahlsgiinge, die Feste des Kirchenjahres, der Geburtstag
und die Jahreswende erfordern besondere und ausfiihrliche riickblickende Reflexion
des schreibenden Ichs. Permanente Siinden- und Schuldbekenntnisse werden mit der
Bitte um géttliche Hilfe, das personliche Heiligungsstreben zu unterstiitzen, abge-
schlossen. Auffallend ist, dass Frauen sehr selten iiber ihren Korper schreiben. Im
Unterschied zu den englischen Tagebiichern von Frauen®s erwihnen sie die eigenen
Schwangerschaften und die Angste vor Geburten nicht, schreiben auch nicht iiber
ihre Krankheiten. Manner und ménnliche J ugendliche hingegen notieren sowohi ihr
korperliches Unwohlsein als auch sexuelles Begehren.

Fiir Méadchen und Jungen wird das Tagebuch insbesondere seit dem 19, Jahrhun-
dert zu einem p#dagogischen und selbsterzieherischen Instrument. Das angeleitete
Schreiben ist ein pietistisches Instrument der Selbsterziehung mittels konsequenter
Selbstbeobachtung,® in dem das Verhalten gegeniiber den Eltern, den religiosen Pflich-
ten und den Arbeitsaufgaben gemiB den von auBen gesetzten Anspriichen beleuchtet
und beurteilt wird. Der Tagesablauf vom Morgen bis zum Abend gibt die Erzihlordnung
vor. Der Ubergang von der Kindheit zur J ugend, die Pubertiit, wird oft als emotionale
Krise erlebt, die insbesondere Mzdchen Anlass gibt, im Sinne einer Krisenbewilti gung
ein Tagebuch zu fiihren. Die Tagebiicher minnlicher biirgerlicher Jugendlicher sind
stiarker Dokumentationen ihres tiglichen Lern pensums. Bei den Jungen sind Zeitoko-
nomie und schulischer Lerndrill das Hauptthema, wohingegen die Midchen sich stirker
im Ausdruck pietistischer Demut, néimlich Gehorsam und BuBe, iiben. Geschlech-
terspezifische biirgerliche Tugenden werden ein Teil der religidsen Erziehung. Der
Anspruch der Introspektion wird zur Kontrolle und Disziplinierung eingesetzt.

Zusammenfassend ldsst sich feststellen, dass beim Tagebuchschreiben Alltags-
handeln und Religiositit miteinander verschmelzen. Das Schrei ben unterstiitzt den
pietistischen Selbstentwurf des schreibenden Subjekts und erméglicht eine umfas-
sende Selbststirkung zur Bewiltigung von alltdglichen Anforderungen und von
Problemen. Das Schreiben dient der Selbstvergewisserung, und gerade in der Krise
ermoglicht es eine emotionale Gottesnihe herzustellen, aus der Trost aktiviert wird.
Jedoch bleibt der Prozess des Schreibens maBgeblich von duBeren Einfliissen gepragt:
Das Ich schreibt sich mit den Augen der Gruppe.

Neben dem Tagebuch war der pietistischen Gruppenkultur in Wiirttemberg nicht
die Autobiografie, sondern der Lebensiauf ei gen. Im Lebenslauf wird die erfolgreiche
individuelle Heilsgeschichte prisentiert, indem Gott, Ich und Welt zueinander in
Beziehung gesetzt werden." Jeder studierte Pietist verfasste einen Lebenslauf, und
viele schrieben einen fiir die » Personalia«, den biografischen Teil ihrer Leichenpredigt.
Dieses in der protestantischen Bildun gs- und Standeselite von Biirgertum® und Adel

85 Vgl. Mendelson, 1985, S. 196.
86 Vgl. Hiittenberger, 1992, S. 27.
87 Vgl. Benrath, 1979, S. 773.

88 Vgl. Baur, 2001, S. 97.
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verbreitete Verfahren war das Einfallstor fiir das autobiografische Schreiben von
Frauen. Von der Tradition des humanistischen Gelehrtenlebenslaufs ausgeschlossen,
konnten sie sowohl fiir ihre Leichenpredigt als auch zum Verméchtnis an ihre Kinder
einen Lebenslauf verfassen. Zwar unterschieden sich die Lebensldufe von Frauen upd
Mainnern nicht grundsitzlich, weder vom Aufbau noch vom Stil her, doch erzihlen sie,
was die Lebensleistung betrifft, von unterschiedlichen Bereichen: Wahrend Minner
von ihrer akademischen Ausbildung und ihren spiteren beruflichen Leistungen erzih-
len, berichten die Frauen von ihren Schwangerschaften und ihrer Familienarbeit.®
Stets wird die Hinwendung zu intensiver Frommigkeit von Kindesbeinen an betont,
dann folgt die siindige Phase in der Jugend, die jedoch in einer rechten BuBha'ltung
iiberwunden wird.® Gottliche Lebenspriifungen wie eigene Krankheiten und die der
Kinder, Ehepartner und Familienangehorigen, stellen besondere Herausforderungen
dar. Jeder Lebenslauf bezeugt gegen Ende die Gewissheit, den Gnadenstand erlangt
zu haben. - .
Zwar istder Anteil an selbstverfassten Lebenslaufen von Frauen sehr viel geringer
als der von Ménnern, dennoch gilt es hervorzuheben, dass es Frauen im pietistisch_en
Kontext gelang, sich in die mannliche Gattung » Lebenslauf« ei.nzuschrelben. Um.lihr
autobiografisches Schreiben zu legitimieren, verbinden Frauen 1h.ren Lebenslauf hau-
fig mit einem geistigen Vermachtnis an ihre Nachkommen, auch in Erman gelqu der
fiir einen humanistischen Lebenslauf notwendigen Bildungs- und Berufsgeschichte.
Die Lebenslauferzihlung der Autobiografinnen folgt einem festen Schem'fl: Eltern,
Taufe, Erziehung und Jugend mit religits-innerem Leben, gepragt dl%l‘(‘Jh eine siind-
hafte Jugendphase mit iiberwindender BuBShaltung, Heirat, Kinde{ mit ihren 'Krank-
heiten und ihrem Sterben, gegebenenfalls Witwenstand und Wiederverheiratung
sowie ein Vermichtnis an die erwachsenen Kinder. Der Abfassungszeitpunkt d.er
Lebensliufe variiert. Die 32-jdhrige Christine Rosine Barbara Roos, geb. Gmelin, die
bereits zum zweiten Mal verheiratet war, ndmlich mit dem namhaften pietistis_chen
Erbauungsschriftsteller und spéteren Dekan Magnus Friedrich Roos, verf;.isste ihren
Lebenslauf kurz vor ihrem fiinften Wochenbett. Zehn Wochen vor der Niederkunft
stellten sich ernsthafte und nachhaltige Schwierigkeiten ein, ein Blutsturz aus'der
Gebirmutter, die sie offensichtlich dazu veranlassten, sich auf den Tod vorzubereiten
und ihren Lebenslauf aufzuzeichnen. Christine Rosine Barbara Roos hattf: gut daran
getan, denn sie iiberlebte den sofort nach der Geburt verstorbenen Séiuglm‘g nur um
vier Tage.®! Andere Beispiele zeigen, dass die Frauen ihren Lebenslauf erst in hqhem
Alter abfassen, wenn sie in bedédchtiger Vorbereitung auf ihr Lebensende §1ch ihrer
Leichenpredigt und testamentarischen Verfiigungen zuwenden. J‘ohanna Regina I'(lett,
geb. Raser, Witwe des Amtmanns Jakob Friedrich Klett in Dettingen, verfasste ihren

89 Dasistein Kennzeichen weiblicher Autobiografien der Frithen Neuzeit; vgl. van Lieburg, 1991;
Clarke, 2000, Introduction. ) o i
90 Zum autobiografischen Topos der Anfilligkeit des Kindes fiir die Verfithrungen der Welt vgl.

auch Loch, 2000. o )
91 Vgl. AFFL,5150/3 Letzte-Stunden-Bericht Christine Rosine Barbara Roos.
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Lebenslauf an ihrem 77. Geburtstag, am 28. August 1814, bereits geschwicht und
einige Monate vor ihrem Tod. Sie bestimmte auch den biblischen Text, iiber den die
Leichenpredigt gehalten werden sollte: »Denn Christus ist mein Leben und Sterben
ist mein Gewinn« (Phil. 1, 24). Sie benannte die Lieder, die auf dem Leichenzug
zur Grabstitte gesungen werden sollten und die, die am Grab zu singen seien. Sie
verfiigte iiber die Ausstattung ihrer Leiche mit einem von ihrer Hand angefertig-
ten Hemd, selbstgestrickten wollenen Striimpfen und einem Kissen fiir den Sarg,
gefiillt mit Haaren. Zudem stockte sie die fromme Armenstiftung der Familie auf.*?
Im 19. Jahrhundert verdndert sich die Lebenslauferzéhlung sowohl in der Form als
auch im Inhalt. Der annalistische Lebenslauf weicht einer Darstellung der eigenen
Erziehungsleistung oder einer stirker entwicklungspychologischen Ich-Erzihlung.
Die Frage der eigenen Bildung und das Thema Erziehung sind die neuen Themen in
den Lebensldufen von Frauen im 19. Jahrhundert.

Auch die von Ménnern verfassten Lebensldufe beginnen mit den Eltern und der
Taufe, gefolgt von Kindheit und Jugend mit Schul- und Ausbildung, der Entwicklung
des inneren religitsen Lebens mit stindiger Jugendphase, gefolgt vom beruflichen
Fortkommen in allen Details und beschlossen von der Familiengriindung mit der
Geschichte der eigenen Kinder. Zwar gibt es in diesem Schema Variationsmoglich-
keiten, jedoch bleibt die Trias »natiirliches Leben« (Herkommen und Anlagen),
»geistliches Leben« (Religiositit) und »biirgerliches Leben« (Berufsleistung und
Familie) die Grundform, in der vom eigenen Leben berichtet werden konnte.” Bei
den Minnern nehmen die Bildungsgeschichte sowie das berufliche Fortkommen den
groBten Teil des Lebenslaufs ein, was die Tradition des Gelehrtenlebenslaufs fort-
setzte.** Nicht nur, dass die Lebensldufe der Ménner viel ldnger als die der Frauen
waren und mit einem Werkverzeichnis schlieen, sie haben auch einen selbstbewuss-
teren Sprachduktus. Beginnt die 64-jéhrige Dorothea Wilhelmina Steinhofer ihren
Lebenslauf mit den Worten »Einiges Wenige von meinem Lebenslauf auf zu sezen
bin ich in meinem Herzen gedrungen«, bevor sie mit »Ich bin geboren (... )« einsetzt,
beginnen die Ménner in der Regel ohne eine Art von Autoreneinspruch gleich mit
einem selbstbewussten »Ich«.

Im Unterschied zu den Texten von namhaften ménnlichen Pietisten verblieben die
allermeisten Texte von Frauen und Midchen in den Familiennachiéssen und wurden
auch posthum nicht fiir eine biografische Traditionsbildung genutzt. Auch die fami-
lieninterne Rezeption trug dazu bei, dass vorwiegend Texte aus ménnlicher Feder
in archivalisch zugéngliche Nachldsse kamen, was wiederum mit der Beurteilung
der Relevanz von Texten verbunden ist. Da Ménner ihre pietistische Spiritualitit
berufszentriert dokumentieren, wihrend Frauen diese viel stéirker familienbezogen
ausfiihren, sah man wohl insbesondere seit dem 19. Jahrhundert die Texte von Frauen

92 Vgl.AFFL, 71109/3 Lebenslauf und Verméchtnis Johanna Regina Klett.

93 Vgl Moser, 1775.

94 Vgl. zum Gelehrtenlebenslauf Trunz, 1965; Treml, 1989; Jancke, 2002.

95 Vgl. WLB, Cod. hist. Fol. 874, [1. No 2 Lebenslauf Dorothea Wilhelmina Steinhofer.
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als zu privat und von daher fiir eine wissenschaftliche Leserschaft als irrelevant an.
Die Traditionsbildung im wiirttembergischen biirgerlichen Pietismus klammert ver-
stirkt seit dem 19, Jahrhundert den Beitrag von Frauen zur pietistischen Frommigkeit
aus.% Das kulturelle Gedéchtnis wird allein aus der Erinnerung ménnlicher Biografien
bestiickt.

Uber den Fragezugang Liminalitét, pietistischer Gruppenkultur und Gc?schlech-
terordnung hat sich gezeigt, dass die Praxen im pietistischen Buirgertum keineswegs
als Bestandteile einer homogenen Kultur betrachtet werden konnen. Durch den indi-
vidualisierten Frommigkeitsanspruch im pietistischen Alltag konnen Frauen invielen
Bereichen eine stirkere Subjektposition einnehmen, zum Beispiel bei der Eheanl?ah-
nung, in der Gruppenkommunikation, in der Selbstdarsteltung und Sell?s.treﬂfexmn.
Setzt man Geschlecht ins Zentrum der Aufmerksamkeit, ist man gleichzeitig mit dem
Problem der gesellschaftlichen Machtbeziehungen und Un gleichheit konfrontie'rt. Die
pietistische Praxis bleibt von einem pluralen Charakter und unterschiedlichen Einfliis-
sen geprigt: Spirituelle Gleichheit, geschlechteriibergreifende Gruppenkul.tur, gese.ll-
schaftliche Geschlechterdifferenz und -segregation prigen eine mehrdeutige Praxis.
Programmatisch gesehen hat der innerkirchliche Pietismus keine Ve.réind.erungeP Qer
gesellschaftlichen Geschlechterordnungen zum Ziel. Und im innerkirchlichen Pietis-
mus werden auch keine alternativen Geschlechterordnungen praktiziert. Aber durch
die Wiederbelebung und Hervorhebung des lutherischen Diktums vom »Priester-
tum aller Menschen« wird eine zunichst geschlechterneutral veranschlagte Subje!(t—
zentrierung Bestandteil pietistischer kultureller Praxis. Die pietistische Frommig-
keit bietet in der Praxis Aneignungsmoglichkeiten fiir eine Ich-Zentrierung. Frauen
konnen diese Moglichkeit nutzen, um eine eigene Subjektposition zu entvf/ickeln
und damit in ihren Handlungen, Selbsterkldrungen und Selbstdarstellungen eine von
ihrer Unterordnungspflicht stirker unabhangige Position zu beziehen. Jedoch 1st. die
Subjektzentrierung nicht allein auf die Frauen ausgerichtet, auch Méinner kdnr'le'n ihre
Ich-Position spiritualisieren und daraus die Position des »Patriarchen« konzipieren,
Die Chancen der Individuation fiir beide Geschlechter konnen zu stérkerer Spannung
und Reibung in den Geschlechterbeziehungen fiihren. .

Wir haben gesehen, dass Frauen im Bereich der gruppenoffentlichen Kom.mum-
kation zwar eine den Ménnern untergeordnete Position beziehen, aber aus Beziehun-
gen und Zirkeln sowie von gruppeninternen Informationstransfers nicht ausgeschlf)s-
sen bleiben. Pietistische Kommunikation entsteht nicht als gcschlechterexklusn{e
Kultur, sondern eben gerade in einer geschlechterdurchmischten Gruppenkultur, die
im Biirgertum zudem stark auf Familiennetzwerken beruht. .

Die Individuations- und Kommunikationserfahrung von Frauen sickert mit den
nachwachsenden Generationen im Laufe des 19. Jahrhunderts in die sikulare \{Velt
und Kultur ein, will sagen: in Bereiche, die nicht von Frommigkeit dominiert sind,
zum Beispiel in den Bereich der Bildung und sozialen Arbeit, der auch von Frauffn
gestaltet wird. Auch wenn das 19. Jahrhundert, was den Pietismus, aber auch die

96 Vgl Gleixner,2001.
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europiischen Gesellschaften insgesamt betrifft—von der Rechtslage, dem Diskurs um
die »Geschlechtscharaktere« und der Aufteilung in ffentliche und private Sphéren —,
einen Riickschlag fiir die Frauen bringt,” so ist der Prozess der Individuation doch
nicht mehr aufzuhalten. Die weibliche Unterordnungspflicht, aus der Ungleichheit der
Geschlechter abgeleitet, stoft auf wachsende Gleichheitsideen, deren eine Quelle die
Praxen der religidsen Subjektwerdung des pietistischen Biirgertums sind. Auf ihrem
emanzipatorischen Weg in Richtung Gleichheit verweigern Frauen zunehmend die
Performanz der Unterordnung.

97 Vgl. dazu Hausen, 1976; Smith, 1998; Bock, 2000.
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