GENDER
OPEN
REPOSITORIUM

Empfohlene Zitierung / Suggested Citation:

Gerhardt, Kristiane: Gelehrte Mannlichkeit um 1800 : Mitteleuropaisch-jidische Geschichte, Homogenisierung und innere
Kolonialisierung, in: Ariadne : Forum fur Frauen- und Geschlechtergeschichte (2009) Nr: 56, 56-61. DOI: https://doi.org/10.
25595/1385.

Diese Publikation wird zur Verfiigung gestellt in Kooperation mit dem Archiv der deutschen Frauenbewegung (AddF).

Nutzungsbedingungen: Terms of use:

Dieser Text wird unter einer CC BY 4.0 Lizenz (Namensnennung) zur This document is made available under a CC BY 4.0 License
Verfligung gestellt. Nahere Auskinfte zu dieser Lizenz finden Sie hier: (Attribution). For more information see:

https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.de https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.en

GenderOpen — Repositorium fur die Geschlechterforschung: www.genderopen.de

FREIE
UNIVERSITAT
BERLIN



https://www.genderopen.de
https://doi.org/10.25595/1385
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.de
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.en
https://www.genderopen.de

ARIADNE HEFT

Impressum
Editorial
Inhalt

Frauen und Kolonialismus
Einblicke in deutschsprachige Forschungsfelder
Woelfgang Gippert

pokumentaton Leonore Niessen-Deiters: Die deutsche Frau im Auslande
und in den Schutzgebieten

»Grindet Jugendgruppen, denn sie schaffen Freudel«
Zur Geschichte kolonialer Médchengruppen in Deutschland von 1926 bis 1933
Susanne Heyn

pokumentation Frau von Férster, Hildesheim: »Jugendgruppenc

WeiBe Frauen in Afrika
Grenzwiéichterinnen und Grenziberschreiterinnen im (post)kolonialen Haushalt
Stefanie Michels

ooxumentaion Magdalene von Prince: Eine deutsche Frau im
Innern Deutsch-Ostafrikas

Wie Thea Leyseck zur >Deutsch-SUdwest-Afrikanerinc wurde
Kolonialrevisionismus als vergeschlechtlichter Handlungsraum
Schwarzer Menschen im Nationalsozialismus

Susann Lewerenz

»ich male dir ein weiBes gedicht auf dein schwarzes gesichi«
Bilder Schwarzer Frauven bei Ernst Ludwig Kirchner
Anika-Brigitte Kollurz

Reinheit und Obsession
Die ssexuelle Frage< im deutschen Kolonialroman
Eva Blome

Der »Fluch Afrikas«. Zur Inszenierung Schwarzer Méannlichkeiten
in frOhen Filmen der Hermannsburger Mission
Jana Otto

Gelehrte Ménnlichkeit um 1800. Mitteleuropdisch-jidische Geschichte,
Homogenisierung und innere Kolonialisierung
Kristiane Gerhardt

Heroen der Wiste. Ménnlichkeitskult und romantischer Antikolonialismus
im europdischen Beduinenbild des 19. und frihen 20. Jahrhunderts
Felix Wiedemann

pokumentation Ida von Hahn-Hahn: Orientalische Briefe
Rezensionen
Freundinnen

Stiftung - Archiv der deutschen Frauenbewegung

INHALT

~N
(=]



Kristione
Gerhoardt

geb. 1974, Staats-
examen, Historikerin,
" Promotion an der
Georg-August-
Universitat Gottin-
gen. Pub. v.a.:

Das stille Leben des
Moses Budinger.
Jiudische Mannlich-
keit im Reform-
zeitalter, in: Medoon,
2. Jg., H. 3, 2008,
www.medaon.de/
archiv-3-2008-
artikel.html.

Gelehrte Mannlichkeit

um 1800

Mitteleuropdisch-jidische Geschichte,
Homogenisierung und innere Kolonialisierung

»wDiese gelehrten Juden«, so Joseph Rohrer
in seinem »Versuch iiber die judischen Be-
wohner in der Osterreichischen Monarchie«
von 1804 wsind im gemeinen Leben die un-
brauchbarsten. Wenn sich der Fall ergibt, dafs
gerade der Wirth in dem jiidischen Wirths-
hause, in welchem man das Loos hat, einkeh-
ren zu milssen, ein gelehrter Talmudist ist,
dann ist der christliche Reisende wahrhaft zu
bedauern.« Denn, so moniert der » Menschen-
beobachter« Rohrer, fiir letzteren sei es nicht
nur beschwerlich, mit der Bestellung zu war-
ten, bis der Wirt aus der »Schul« geholt wor-
den ist.! Das »wDriickende der talmudischen
Kochbefehle« filhle keiner mehr als der christ-
liche Gast auf der Durchreise, der am Sonn-
abend von diesem »keine gekochte, warme
Speise« erhalte, sondern sich »mit seinem
Federmesser selbst die Butter iiber das Brod
streichen [muss], weil der Jude aus dngstli-
cher Befolgung seines talmudischen Reli-
gionsgesetzes seine Tischmesser vorenthdlt. «2
Der »Weltmann« Rohrer miisse sich deshalb
»in ihrer Ndhe wie in einer Wiiste [fiihlen],
wo keine Blume sich rdthet und duftet.« Ei-
nem solchen Juden seien nicht nur alle »hdus-
lichen und biirgerlichen Angelegenheiten
ganz fremd, und alle Geschdfte, welche nicht
in der néichsten Verbindung mit dem Talmud
stehen.« Jener Jude whandelt nicht gern«, so
Rohrer, »er spricht nicht gern, er fragt nicht
gern, er lacht nicht gern, wo es Menschen gibt,
welche des Talmudischen Heiligthums nicht
teilhaftig sind«.?

Joseph Rohrers diffamierender Blick auf
die jiidische Religionskultur vereint Differenz
und Wissen. Er zielt auf die Frommigkeits-
praxis des in der Osterreichischen Monarchie
lebenden galizisch-chassidischen Judentums.
Als reisender Gast im Auftrag der dsterreichi-
schen Regierung ist seine Perspektive dabei
ganz von den eigenen Interesse geleitet. Et-
was anders als es die bisherigen Interpreta-
tionen der Forschung vorschlagen, ist seine
Studie jedoch kaum von traditionellen anti-

judischen Ressentiments geprigt. Viel prizi-
ser nihert man sich Rohrers Denkfiguren und
Argumenten deshalb, wenn man sie als eine
sich seit dem spiten 18. Jahrhundert heraus-
kristallisierende Beschéftigung mit dem zeit-
gendssischen Judentum betrachtet, die in ei-
nem engem Zusammenhang zum europii-
schen Kolonialismus steht.# Mit dem wach-
senden Interesse fiir globalgeschichtliche Ver-
flechtungen zwischen auBereuropdischer und
europdischer Welt riicken nicht nur Fragen
nach Transfers kolonialer Praktiken und ko-
lonialen Wissens in Europa selbst ins Zen-
trum.5 In ersten anregenden Arbeitenn wurden
unter dieser Perspektive auch die mitteleuro-
piischen Imperien, Preucn und Osterreich-
Habsburg neu betrachtet. Zwar besaBen die-
se im 19. Jahrhundert keine Kolonien in Uber-
see, ihre expansiven Bestrebungen nach Os-
ten seit dem spéten 18. Jahrhundert weisen
jedoch selbst Ziige einer »inneren Kolonia-
lisierung« auf.6

Neue Perspektiven erdffnet ein solcher
Blickwechsel auch fiir die mitteleuropéiische
jldische Geschichte. Wahrend die Exklusions-
und Inklusionsmechanismen gegeniiber der
judischen Minderheit im 19. Jahrhundert von
der Forschung lange als Wirkmechanismus
eines beginnenden deutschen Nationalismus
analysiert worden sind,” sind wichtige Impul-
se vor allem von Historikern und Historike-
rinnen aus den amerikanischen Jewish Studies
gekommen, die gezeigt haben, wie eng die
aufklirerische Erziehungsideologie gegen-
iiber der judischen Minderheit, die die Vor-
aussetzung rechtlicher Gleichstellung an eine
moralische, religiose und kulturelle Verbesse-
rung kniipfte, mit europdischen kolonialen
Denkmustern verbunden war bzw. mithilfe
postkolonialer Ansétze deutlicher als bisher
die jiidischen Gegenstimmen in der Konfron-
tation mit hegemonialen Wissenschaftspraxen
herausgestellt haben.?

Kolonialismus hat viele Gesichter und um-
fasst eine ganze Anzahl von historischen Kon-



texten und Prozessen. Dieser Beitrag beschif-
tigt sich mit der engen Korrelation zwischen
sich etablierender Volkskunde und Staatswis-
senschaft sowie Kolonialisierung verstanden
als Homogenisierung.® Die Analyse von Roh-
rers Schrift, die durchaus als Abbild des auf-
geklirten und gebildeten Mainstream gelten
kann, soll zum einen einige der Wissensgrund-
lagen und Denkfiguren transparent machen,
mit deren Hilfe Homogenisierung erreicht wer-
den sollte. Zum anderen verweist Rohrers ein-
gangs skizzierte Wahrnehmung von Differenz
auf einen von der Forschung bisher kaum un-
tersuchten Umbruch von jiidischer Ménnlich-
keit. Diese ist Teil einer friihneuzeitlichen re-
ligidsen Kultur. Sie fult auf einem an Gelehrt-
heit und Frémmigkeit orientierten Leitbild, das
den aufklérerisch-biirgerlichen Mannlichkeits-
normen von Nutzbarmachung und Produkti-
vierung der Juden, wie sie mit Wilhelm von
Dohms Schrift »Uber die biirgerliche Verbes-
serung der Juden« (1781).19 erstmals formu-
liert wurde, diametral entgegen steht.!! Die
riickstdndige jiidische Kultur war in diesen
aufklédrerischen Konzepten das gréfite Hin-
dernis biirgerlicher Integration. Dohm hatte
deshalb eine Produktivierung der jiidischen
Minderheit vorgeschlagen, die iiber eine Agra-
risierung, das Erlernen von Handwerksberu-
fen und Wehrpflicht erfolgen sollte.!2

Anhand der Studie Rohrers analysiert der
Beitrag exemplarisch zunichst die Wissens-
felder, Funktionen und Argumentationsstruk-
turen, auf denen die Homogenisierung basier-
te und tber die sie sich legitimierte. Sodann
werden die Relationen zwischen differenter
judischer Kultur und aufkldrerisch-biirgerli-
chen Minnlichkeitsnormen untersucht. Die
Analyse wird deutlich machen kénnen, dass
die >Fremdheit« jiidischer Ménnlichkeit nicht
nur als ein groBes Argernis fiir eine auch kul-
turell zu vereinheitlichende Monarchie galt.
In der Analyse der christlich-etatistischen
Konzepte tiber die jidische Kultur und iiber
die Gespaltenheit der Wahrnehmung jiidi-
scher Differenz zeigt sich ein koloniales Mo-
ment — im Sinne kuitureller Uberformung —
das die bisherigen Konzepte der Forschung
von »Gleichberechtigung< und »>Integration«
deutlich in Frage stellt.

Kolonialisierung als Homogenisierung

Joseph Rohrer, der seit 1795 mit der Neuorga-
nisation Galiziens durch die 6sterreichische
Regierung betraut war und spiter Professor
fiir Politische Wissenschaften und Statistik
in Lemberg wurde, gilt als Mitbegriinder der
Osterreichischen Volkskunde.!? In seinem »Ver-
such tber die jiidischen Bewohner in der 8s-
terreichischen Monarchie« suchte er »ein ge-
treues Gemdihide des Judenvolkes« zu zeich-
nen, in dem freilich die »lichten Parthien weni-
ger als die dunklen« hervortraten.!'* Seine
Studie iiber die »jiidischen Bewohner< gehort
zu einem Zyklus einer in schneller Abfolge

erschienenen »>Volksskizzen¢, die auf den Ein-
driicken seiner ersten Dienstjahre in Galizien
als Polizeicommissar basierten.!> Rohrer war be-
strebt, mit seinen volkskundlichen Beobach-

tungen iiber die Deutschen,!¢ die Juden, de-
nen kurze Zeit spéter noch ein »Versuch iiber
die slawischen Bewohner der Ssterreichischen
Monarchie«!? folgen solite, ein »moralisches
Gemdlde des Staates« zu zeichnen. Als des-
sen Beamter nahm er die »fremdartigen Le-
bensverhdltnisse« vor allem iiber seine Ver-
waltungs- und Reisetitigkeit wahr. Wie sein
erster (und einziger) Biograph hervorhob, sollte
in dessen »Vélkerbeschreibung der Monar-
chie«, vor allem »der unbekannte Osten im
Bilde« dargestellt werden.!8

Dieser ethnisch und religids heterogene
Osten Europas stand seit der zweiten Hilfte
des 18. Jahrhunderts im Zentrum imperialer
habsburgischer Politik.!® Sie war durch eine
Vielzahl administrativer, rechtlicher und wis-
senschaftlicher Mafinahmen bestimmt. Die
Verordnungen etwa Joseph II. verweisen auf
administrative Versuche, die Heterogenitit
ethnischer, religigser und sprachlicher Ge-
meinschaften zu zentralisieren und zu verein-
heitlichen.?? Und Joseph Rohrer, zunichst in
der Polizeiverwaltung, spiter bei der Neuord-
nung des hoheren Studienwesens in Galizien
titig, war ein engagierter Befiirworter dieser
Homogenisierungspolitik. Seine umfangreiche
Publizistik liefert nicht nur ein beredtes Béi-
spiel fiir seinen Ehrgeiz, den Vielvolkerstaat
bevdlkerungspolitisch und statistisch zu er-
fassen: Zu seinen Werken zihlen neben den

Bauern und Juden in
Galizien um 1886

»Der gelehrte Talmudist
beschéftigt sich mit
allem dem nicht,

was andere Menschen
interessiert, Alle
Kenntnisse aus Erfah-
rung werden von ihm
als niedrig angesehen.
Er suchet nicht Nahrung
durch die dussern Sinne
fir den Kopf, sondern er
baut einzig auf den
inneren Sinn. «

Joseph Rohrer, 1804



Bucheinband
von 1833

»Uberhaupt sinnt und
denkt der Jude viel; aber
alles sein Sinnen und
Streben geschieht
engbrustig. Er ist ein
sehr unternehmender
Mann in allen niederen
Angelegenheiten des
Menschenlebens; aber
die héheren, herz-
erweiternden Ideen,
welche die ganze
Menschheit, ausser
seinem auserwdhlten
Volke umfassen, liegen
auBerhalb der Sphére
seines wirksamen
Geistes.«

Joseph Rohrer, 1804

bereits genannten Studien volkskundliche
Schriften iiber Tirol und Wien, ein »Abrifl der
westlichen Provinzen des 6sterreichischen
Staates« (1804) sowie eine mehrbéndig konzi-
pierte »Statistik des dstreichischen Kaiser-
thums« (1827). Wie er feststellte, sollte der
»Vélkerkenner nicht blof ein guter Mensch,
sondern auch ein guter Staatsbiirger, ein gu-
ter Staatsbeamter« sein.z! Systematisierendes
Erkennen, Loyalitit gegeniiber dem Staat und
»Volkerkenntnisse< bedingen in seinem Ver-
stindnis also einander, wie auch seine Publi-
kationen liber die »Hauptvdlker« der Monarchie
— Deutsche, Juden und Slawen — verdeutlichen.
Vom Bewusstsein osterreichischer Uberlegen-
heit geprigt, sucht er jene genannten >Volks-
stimme« nach »korperlicher Beschaffenheit«,
»wNahrungsart«, »Kleidungsart«, »Berufsart«
usw. zu klassifizieren, um mittels systematisch-
anthropologischer Untersuchungen Hierarchi-
en und Wertigkeiten zwischen diesen Grup-
pen zu erstellen und entsprechende Anpas-
sungsforderungen zu legitimieren.??

BGenve-Bilder

aug

Qeftreid

uud den

perwandten Ldandern.

Bon Auguit Cllrid.
( Becfaffer des MBects: . Die Ungarn wie fie find, ")

Gemif jener etatistisch-anthropologischen
Systematik erhielten die als verwandt betrach-
teten Deutschen die positivste, die jiidischen
Bewohner der Monarchie hingegen die nega-
tivste Beschreibung. Seine Studie {iber die Ju-
den, die zentral danach fragt, »ob aber dem
Staat mit so vielen Juden nach ihren bisheri-
gen physischen und moralischen Eigenschaf-
ten gedient seyn kinne«,? ist dabei von meh-
reren zeitgendossischen Diskursen gespeist.
Die deutsche Produktivierungs- und Erzie-
hungsideologie, wie sie seit Dohms Schrift
»Uber die biirgerliche Verbesserung der Ju-
den« von 1781 in ganz Europa zirkulierte, war
ihm bekannt und diente ihm als Leitfaden fur
eine vermeintlich fruchtbarere und produkti-
vere Vision der Juden in der Monarchie.?* Als
Bevélkerungspolitiker waren ihm aktuelle Sta-
tistiken sogenannter Judenzdhlungen wich-

tig.25 SchlieBlich bildeten ein durch das Tole-
ranzedikt Joseph II. geprigtes Rechts- und
Staatsverstidndnis zusammen mit seinen Rei-
se- und Diensterfahrungen den Hintergrund
fiir seine »Volksskizze(n)¢, die den Lesern und
Leserinnen den zu homogenisierenden »Osten
im Bilde< vermittelte, ebenfalls aber veranschau-
lichte, wie kulturanthropologische und etatis-
tisch begriindete Homogenisierungsstrategien
einen gravierenden kulturell-religisen Wan-
del und Umbriiche jiidischer Ménnlichkeit in
Europa zu legitimieren suchten.

Jiidische Kultur, Ménnlichkeit und
Homogenisierung

Von welchen argumentativen Grundlinien ist
Rohrers Sichtweise in Bezug auf die Juden
bestimmt??¢ Dohms Postulaten dhnlich, zie-
len seine Uberlegungen auf die »Erweiterung
ihrer Sehkrafi« durch den »wdenkenden Chris-
ten«.?7 Sein Blick und der seiner Zeitgenos-
sen ist seit dem spaten 18. Jahrhundert dop-
pelt am eigenen, christlich-etatistischen Wis-
senssystem ausgerichtet. Wihrend die euro-
pdischen Judenverfolgungen des Mittelalters
selbst historisiert sind,2® orientieren sich die
Erklarungsansdtze fiir das zeitgendéssische
Judentum an den theologisch-christlichen
Wissensbestdnden und der sich gerade etab-
lierenden Orientalistik.? Fiir Erkldrungsversu-
che jiidischer >Eigenheiten< erscheint den auf-
gekldrten Zeitgenossen die Bibel also nicht nur
als hochst verldssliche Quelle.3® Wihrend in
einer solchen Perspektive die bis in das 18.
Jahrhundert bestehenden rechtlich-religidsen
Strukturen jidischer Autonomie negiert wer-
den,?! bilden die héchst spekulativen Paralle-
lisierungen zwischen den »alten Hebriern«?
und dén Juden der Gegenwart die Grund-
legitimation fiir den Umgang mit der friih-
neuzeitlichen Religionskultur: In dem »das
Afterheiligthum der rabbinischen Studien«
oder der »talmudische Unsinn« mit dem Ver-
weis auf das » Mutterland« der Juden und
win Riicksicht ihres Clima« erkldrt werden,
wird nicht nur deren zeitgendssische Riick-
stindigkeit legitimiert. Die »wseparatistische
rabbinische Kultur selbst ist es, die der Mo-
narchie bedrohlich im Weg steht.33 -

»Der ungemeine Einflufle [...], welchen
die Religion auf den Juden, oder dasjenige,
welches er fiir eine Religions-Sache hdlt,
auf seine Gemiith und seine physische Le-
bensart machen«; ist denn auch Kardinal-
punkt der Kritik Rohrers. Der wgelehrte Tal-
mudist« ist nicht nur »unthdtig«, weil er sich
wmit allem dem nicht beschdftigt, was ande-
re Menschen interessiert«.** Dass »die Ju-
denséhne meistens noch nach der Verehli-
chung in die Schule zum Lehrer des Talmuds
[gehen] « sei auch »gegen alle Triebe der
Natur und schonen Friichte«. Der »ndiistere
Religions-Glauben« sei es, »welcher [die
Juden; K.G.] von allen frohen Zirkeln ande-
rer Nationen entfernt«.’



Von dieser kulturellen Homogenisierung in
Bezug auf Minnlichkeit ist Rohrers anthro-
pologischer Blick bestimmt: Der rabbinisch
und cabbalistisch geprigten frithneuzeitli-
chen Religionspraxis und mit ihr der gelehr-
ten Frommigkeitskultur kommen deshalb so
grofle Bedeutung zu, weil sich in ihr konkrete
yindigene< Praktiken widerspiegeln, die den
Produktivierungskonzepten und Homogenisie-
rungsiiberlegungen massiv entgegen laufen.

Seine Kritik richtet sich an alle — soweit er sie
kennt — Formen religidser Praxis, besonders
aber gilt sie der angesehensten Position ange-
hender jiidischer Gelehrter. Das Prestige, das
die Bocherim?¢ trotz ihrer Armut noch im spé-
ten 18. Jahrhundert genossen, ihr Ziel rabbi-
nischer Ausbildung und Gelehrtheit, die von
den Gemeinden ideell und materiell mitge-
tragen wurden,’7ist fiir Rohrers nur mehr
»wSchwérmerey [...], wihrend der kurzen Le-
benszeit blof nach den Giitern des zukiinfti-
gen Lebens [zu] sinnen und [zu] seufzen.«®
Mag die ausschlieBliche religidse Beschifti-
gung den aufkldrerischen Entwiirfen entge-
gen stehen, so ist fiir Rohrer die mit dem ge-
lehrten Lernen verbundene Askese und Aus-
schlieBlichkeit um vieles befremdlicher: Denn
»ein solcher junger Mann studiert dann nicht
etwa blofS durch einige Stunden des Tages,
sondern den ganzen lieben langen Tag. Ver-
geblich bliihen fiir ihn die Reitze des Friih-
lings. Er geht keinen Schritt aus seiner Kam-
mer, als hdchstens in die Schule. Er spricht
nie gern, ausser da, wo er talmudische Kraft-
spriiche zitieren kann.«*°

Obgleich sich diesem Ideal in der sozialen
Praxis nur einige wenige jiidische Ménner
géanzlich widmen konnten, erscheint das
»Ceremonial-Gesetz« selbst als gesundheits-
und moralisch schadlich: »Wdhrend der »jii-
dische Jiingling Ueblichkeiten®’ beim Fasten
zeige, sscheint er als Mann beynahe nichts
mehr zu fiihlen.« Dass er — anders als runsere
Monche« — gar nichts trinkt, sondern manch-
mahl selbst in der Nacht in der Synagoge
bleibt, schreyt und heult, ohne nach Hause zu
gehen« zeige wie gefahrlich, »allmdhlich Ge-
wohnheit und Erziehung den Leib und die
Seele des Menschen« verindern.*! Diese »Ent-

haltsamkeit« mache den jiidischen Mann
nicht nur »zu allen starken kérperlichen Ar-
beiten unfihig«, der judische Gelehrte »ver-
zehret [auch] das kraftvolle Mannesalter nur
mit unfruchtbaren Schulzdnkereyen«.*? Ein
Gliick sei es deshalb, »fiir den jungen Juden,
wenn ihn Noth, seine Freunde, oder ein klei-
nes Capital in den biirgerlichen Tummelplatz
und auf den dffentlichen Markt des gesell-
schaftlichen Lebens abrufen.« Anderenfalls,

v S

so Rohrers Schreckenszenario, miisse man um
wdie Gesundheit seines Kopfes« fiirchten, »wel-
cher sich nach einigen Jahren unter Griibe-
leyen tiber talmudischen und cabbalistischen
Unsinn sein geistiges Grab bereitet haben
wiirde. «*

Jiidische Miinnlichkeit und
Produktivierung

Das von Sander L. Gilman herausgearbeitete
Stereotyp iiber den ménnlichen »Schlauen
Juden«,** der zugleich clever und krank ist,
entsteht durch ebenjene kolonial-homogeni-
sierende Wahrnehmung der europdisch-frith-
neuzeitlichen jiidischen Gelehrtenkultur. In
der Perzeption einer vermeintlich besonderen
minnlichen judischen Klugheit spiegelt sich
die Gespaltenheit dieses rhetorisch auf Inte-
gration abzielenden Konzepts am deutlichsten
wider: Denn im Kontrast zum »christliche[n]
Gelehrten«, der »thdtig in die Ruder des Staa-
tes und seiner Mitbiirger [eingreift]«, zeich-
ne sich der »unter Juden sogenannte Gelehr-
te« durch ein wewiges hirn- und zweckloses
Disputieren iiber den Talmud in der Schule
aus, wovon auflerhalb derselben kein verniinf-
tiger Gebrauch gemacht werden kann.«*
Wihrend der »Scharfsinn und Witz« des Ju-
den in diesen Erkldrungsmodellen dem Habi-
tus der >separatistischen< Gelehrtenkultur ent-
spricht,* sei seine »Geisteshiegsamkeit« und
der »Speculationsgeist« jedoch auf »Handel
aller Art« zuriickzufiihren.#’ Beide Erklarungs-
ansitze verweisen auf die Zwiespiltigkeit und
Doppeldeutigkeit kultureller Zuschreibung
und Stereotypisierung. Diese kulturellen Dif-
ferenzen legitimieren auch die als Zivilisierung
konzipierte Homogenisierung: »So fehlet es
den Juden zwar nicht an Regeln der Klugheit

Mitglieder der Prager
Beerdigungsgesellschaft
beten am Lager eines

Sterbenden, um 1772

»Er wei als Jude viel,
als Mensch wenig. |...]
Es fehlet den Juden
nicht an Regeln der
Klugheit fir besondere
Vortélle des menschli-
chen Lebens; aber an
Menschen begliicken-
den Grundsétzen der
Vernunft ist er ungemein
zurtick. Er ahndet zwar
die allgemeinen
Wahrheiten [...] Aber
eben diese sind es,
welche ihm zu seinen
kleinlichen Absichten
sehr wenig behulflich
sind; daher flieht er
alles Licht, welches ihm
das Dunkle der Seele
aufdecken will.«

Joseph Rohrer, 1804



»Es versteht sich wohl
von selbst, daf es
meistens Greise sind,
die sich ghnlicher BuBe
unterziehen. Sie wollen
sich durch diese
sogenannte
Entkérperung Gott im
Geiste ndhern. Sie
machen wenig Bewe-
gung und Uberlassen
sich in sitzender
Stellung der Zukunft. Sie
haben nicht den Willen
vor den lhrigen, als
Heilige zu glénzen; aber
sie geben sich ihnen
doch so gleich durch
das wachsgelbe
Gesicht, die
todtenschlappen
Héande, den Talmud am
Schoofle, und durch das
Abschlagen jeder noch
so freundlichen
Aufforderung zum Efien
zu erkennen.«

Joseph Rohrer, 1804

fiir besondere Vorfiille des menschlichen Le-
bens; aber an Menschen begliickenden
Grundsditzen der Vernunft ist er ungemein zu-
riick. Zum Ganzen kénnte man also hichstens
von den Juden sagen, er sey ein kiuger Kopf;
und das ist wohl noch sehr wenig von dem,
was der Mensch seyn soll.«*8

Die Wahrnehmung der »fast, aber nicht
ganz gleichen«® judischen Ménner ist eng
mit der Vorstellung des historischen Ortes
verbunden, den die »jiidische Nation< bisher
eingenommen hat und den sie zukiinftig ein-
nehmen sollte. Durch seine religionsgesetz-
liche Differenz jedenfalls »verrdth der Jude
sich in den Augen des ungeblendeten Staats-
biirgers, welcher viele Giite mit Undanke und
grofle Duldung mit Unduldsamkeit erwie-
dert; welcher Meinungen huldiget, die gera-
dezu den Grundsditzen eines wohl eingerich-
teten Staates widersprechen, und welcher
durch seine Vorurtheile die sanften Bande
der biirgerlichen Gesellschaft um so mehr
zerreifit, je ndher er sich an Gott anzuschlie-
ssen glaubt«.’® Die jidischen Gelehrten sind
durch ihre >Separation« sowohl eine materiel-
le als auch eine moralische Gefahr fiir die
Monarchie: »Ein solcher jiidischer Gelehr-
ter ist dem Staate und den Seinigen«, so Roh-
rer, »eine wahre Last, denn er lebt ganz von
dem christlichen Schweifle und jiidischer
Leichtgldubigkeit. «5!

Auch wenn der Verfasser jiidische Man-
ner konstant mit einem Mangel an allgemei-
ner und menschlicher Kultur identifiziert, soll-
te diese staatliche und anthropologische Ho-
mogenisierung nicht mit >Integration< ver-
wechselt werden. Das Ziel der Monarchie lie-
ge vielmehr in einer »Produktivierung« jiidi-
scher Minner fiir die allgemeine Gesell-
schaft.’? Rohrer findet eine drastische Losung
fiir den zukiinftigen Umgang mit Juden in der
Monarchie: »Was hat also zu geschehen, da-
mit die Judenmenge, welche doch denn le-
ben will, zu einer ordentlichen Arbeit ange-
halten und gewdhnet werde? Ich kenne kein
anderes Mittel, um jiidische Vagabunden fiir
Arbeitsamkeit allmdihlich empfinglich zu
machen, als Zwangs-Arbeitsanstalten. So ist,
um nur ein Beyspiel zu geben, die Kattunwe-
berey sehr leicht zu begreifen.«*3

Umbriiche jiidischer Minnlichkeit im
19. Jahrhundert

Das Projekt des >leicht zu begreifenden Baum-
wollwebens« fithrt die konstatierte jiidische
Klugheit ad absurdum. Wihrend Rohrers Stu-
die ein duBerst drastisches Beispiel fiir die
Verwobenheit von Homogenisierung, Kolo-
nialisierung und Produktivierung darstellt,
bleibt das galizische Judentum tiber das ge-
samte 19. Jahrhundert hinweg eine Kultur der
Differenz. Auch die bevélkerungspolitischen
und anthropologischen »>Visionen< des spi-
ten 18. Jahrhunderts dndern nichts daran,
dass sich die Habsburg-Monarchie als Viel-

volkerstaat mit Versuchen der Einebnung und
Zentralisierung bis in das 20. Jahrhundert
beschiftigte. GleichermaBen zentral ist fiir die
Geschlechtergeschichte und die historische
Minnerforschung der eben skizzierte Umbruch
judischer Ménnlichkeitskonzepte von einem
Ideal des Gelehrten in das eines biirgerlichen
Mannes. Die Briiche, die dieser Homogenisie-
rungsprozess — verstanden als Kolonialisie-
rungsprozess — im kulturellen Wandel produ-
zierte, spiegeln sich nicht nur im Selbstver-
stdndnis mitteleuropéisch-jiidischer Minner
des 19. Jahrhunderts wider. Diese Ménnlich-
keitsbilder traten in der Forschung auch des-
halb bisher nicht zutage, weil die mitteleuropi-
isch-jiidische Geschichte selbst im Narrativ
dieser Moderne gefasst worden ist. Wihrend
judische Ménner im mitteleuropdischen Raum
dieser kulturellen Uberformung kreativ begeg-
neten, sollten ihre Bemiihungen der Anver-
wandlung biirgerlicher Normen wie der ambi-
valent christlich geprigte, auf Homogenisie-
rung konzentrierte Blick die Differenz tiber das
gesamte 19. Jahrhundert hinweg stets erneut
formulieren und damit bestitigen.s*
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