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ULRIKE GLEIXNER
Weibliche Zanksucht und miannliche Trunksucht

Misogynie und die Essentialisierung von Geschlecht als
erzieherische Prinzipien in der katholischen Barockpredigt

Zur Beantwortung der Frage nach dem Potential von Modernisierung und
Reform im Zeitalter der Gegenreformation haben Transformationen im
Geschlechtersystem bislang eine untergeordnete Rolle gespielt. Hier wird die
These vertreten, dass die katholische Reform wesentlich auf Verinderungen im
Geschlechtersystem beruhte (vgl. Strasser 2004). An Hand der stiddeutschen
katholischen Barockpredigt méchte ich aufzeigen, wie Geschlecht in der From-
migkeitsoffensive des 17. Jahrhunderts in neuer Weise geformt wuzrde.

Dieser Beitrag geht dabei der Frage nach, welche Rolle den Geschlechterent-
wiirfen und -inszenierungen im kommunikativen Akt der Predigt zukamen. Ins-
besondere soll die Frage beantwortet werden, was junge Horer, Kinder und
Jugendliche in den sonntiglichen- und wochentlichen Predigten iiber die
Geschlechter lernten. Hatte die Predigt tiber ihre katechetische und erbauliche
Absicht hinaus auch erzieherische Auswirkungen auf die gesellschaftliche
Geschlechterordnung beim jungen Publikum? Diese Fragen sollen anhand
katholischer Barockpredigten aus der Zeit nach dem Dreilligjihrigen Krieg, und
insbesondere mit Blick auf die Predigten und Traktate des bekanatesten siiddeut-
schen Barockpredigers, des Augustiner-Barfuller Monch Abraham a Sancta Clara
(1644-1709), beantwortet werden. Zunichst moéchte ich in die populire Predigt-
rezeption einfithren und die Geschlechterstereotypisierung in der katholischen
Barockpredigt beleuchten. Dann werde ich auf die berithmt bertichtigte Rhetorik
des Abraham a Sancta Clara eingehen und im letzten Schritt seine Geschlechter-
programmatik in ,,Mercks Wien“ (1680) herausarbeiten.

Populire Predigtrezeption

Die neuere Forschung zur populiren Predigtrezeption hat gezeigt, dass der pre-
digende Geistliche in der Frithen Neuzeit keine allmichtige Position gegeniiber
seinem Publikum innehatte. Den Predigern waren durchaus Grenzen in der
moralischen Belehrung der Gemeinde gesetzt. Wollte der Diener Gottes die
Witkung seiner Worte nicht zunichte machen, musste er die Wertvorstellungen
des Publikums beachten und respektieren. In seiner Katechese musste die Kritik
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gegeniiber der Lebensfithrung der Gemeindeschifchen maf3voll bleiben. Morali-
schem Rigorismus, gar Beschimpfungen gegeniiber Einzelnen, wurde mit Skepsis
und Argwohn begegnet und diese Ablehnung konnte einen nur noch sporadi-
schen Predigtbesuch oder sogar ein Fernbleiben von der Predigt nach sich ziehen
(vgl. Schindler 1994, S. 373 f£.).

Insbesondere nach dem DreiBigjihrigen Krieg warben die Prediger aller
christlichen Konfessionen innerhalb dieser Grenzen intensiv fiir neue diszipli-
niertere Lebensweisen in allen Stinden der Gesellschaft. UnmiBiges Trinken und
Essen, citle Mode- und Verschwendungslust, jegliches Begehren vor und auBler-
halb der christlichen Ehe sowie Nachlissigkeit bei der Arbeit, in det Erziehungs-
pflicht und Haushaltsfilhrung wurden mit einem unordentlichen und fiir die
Gemeinschaft schidigendem Verhalten gleichgesetzt, wihrend MiBigkeit, kalku-
lierende Planung, Fleif}, die getreue Erfilllung der Standespflichten und die Ein-
haltung von Geschlechterrollen zum vorbildlichen, gesellschaftsstirkenden
Wertehimmel gehérten. In polarisierender Rhetorik wurde das eine verdammt
und das andere schén geredet. Die Implementierung von Disziplin und Selbst-
kontrolle war gemeinsames Ziel konfessioneller und politischer stidtischer Eliten
und lindlicher Gemeinden. Die Frémmigkeitsoffensive der Geistlichkeit arbei-
tete mit der Mahnung zu gottwohlgefilligem Leben wie auch mit Bedrohungs-
szenarien, nach denen auf Stinde géttliche Strafen folgten, z. B. familiales oder
gesellschaftliches Ungliick: der Tod eines geliebten Menschen, Hungersnot, Krieg
oder Pest (vgl. Striter 1995). Der siindizge Mensch konnte nur durch Verbesse-
rung seiner Lebensweisen und durch Bufle den géttlichen Zorn abwenden.

In der Predigt als einem kommunikativen Akt hatten die Laien keine passive
Rolle. Ihre Rezeptionsbereitschaft lag in der moralisch-sittlichen Schnittmenge
mit dem Prediger. Ein literaturtheoretisches Prinzip allen Lesens und Hoérens ist
der moralische Pakt, den die Hérenden oder Lesenden mit dem Erzihlten schlie-
Ben (vgl. Matt 2001, S. 36 ff.). Auf die Kanzelrede iibertragen bedeutet das, dass
derjenige, der die Predigt als Trost und Stirkung aufnimmt, auch das Wertesys-
tem in den Ausfithrungen akzeptieren muss, denn ohne dies kann die erbauliche
Wirkung nicht eintreten. Der moralische Pakt zwischen Horenden und Kanzel-
rede ist neben der Selbstbegrenzung des Predigers angesichts des moralischen
Horizonts seiner Gemeinde und dem Bedrohungsduktus das dritte wichtige Prin-
zip fiir die Predigt als kommunikativer Akt Auf diesen drei Prinzipien ist die
thetorische Strategie des Kanzelredners aufgebaut. So floss in der protestanti-
schen wie in der katholischen Predigtpraxis ein breiter Strom populirer miindli-
cher Erzihltraditionen ein. Die polarisierende Bewertung und Inszenierung guter
und schidigender Lebensfithrung wurde von den Predigern in volkskulturellen
und biblischen Darstellungen prisentiert.

Elfriede Moser-Rath hat gezeigt, dass die Auswertung der Predigtliteratur der
Barockzeit sich als ungemein ergiebig fiir Riickschliisse auf die Denk- und Ver-
haltensweisen der Bevélkerung erweist (vgl. Moser-Rath 1991). Die rhetorisch
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gut ausgebildeten Prediger vermittelten iiber die engere kirchliche Unterweisung
hinaus weitere Bildungswerte, etwa aus den Bereichen Geschichte, Mythologie,
Literatur und Naturwissenschaften, in denen sie die Predigten mit Gegenstinden
aus unterschiedlichsten Wissensbereichen bestiicken. Die Predigt war zudem
sowohl von Heiterkeit als auch von Bestiirzung begleitet. Lachen und Trinen
waren vom Prediger kalkulierte Emotionen, mit denen et seine drastischen und
anschaulichen Geschichten zu einem unterhaltsamen Erlebnis machte, quasi als
Teil einer frithneuzeitlichen Ewen/kultur. Abraham A Sancta Clara verstand es
offenbar besonders gut, ,,dem Volk aufs Maul zu schauen” und Heiterkeit und
Bedrohlichkeit auf hochst unterhaltene Weise zu mischen. Seine Predigten in
Wien hatten groflen Zulauf; selbst Protestanten, die sich in der Kaiserstadt auf-
hielten, lieBen sich diesen begnadeten Redner nicht entgehen.

Geschlechterordnung und Stereotypisierung in der katholischen
Barockpredigt

Die Geschlechterordnung war in der frithen Neuzeit mit der stindischen Ord-
nung verkniipft. Ein guter Knecht musste die Anweisungen seines Herrn befol-
gen, eine Magd musste der Hausherrin gehorsam sein. Hausherr und Knecht
gehorten unterschiedlichen rechtlichen und gesellschaftlichen Standesgruppen an,
ebenso Hausfrau und Magd. In der stindischen Gesellschaft bedingte der unter-
schiedliche Stand auch mehrgliedrige Geschlechterentwiitfe innerhalb einer
Geschlechtergruppe. Auffillig ist jedoch, dass — abgesehen von der Stindepredigt
— die Kanzelrede im 17. Jahrhundert relativ wenig auf die stindischen Unter-
schiede eingeht und durch ihre rhetorische Struktur extremer Kontrastierung und
Polatisierung vielmehr dazu beitrigt, zweigeschlechtliche, allgemein minnliche
und weibliche Stereotypenbildungen herauszuschilen.

Ein wichtiges Thema der Predigt war die ,,Unkeuschheit oder ,,Unzucht®.
Midchen sollten davon abgehalten werden, tiberall herumzulaufen und zuviel
von ihrem entbloBtem Hals zu zeigen. Eltern und Dienstherrschaften sollten
darauf achten, dass sie nicht zu den winterlichen abendlichen Jugendtreffs, den
Spinnstuben, gingen, wo heimlich getanzt und gebuhlt wiirde. Die miénnlichen
Unverheirateten wurden stereotyp als gefihrliche Burschen dargestellt, die den
Midchen nachstellten und diese verfiihrten. Nur diejenigen Midchen, die nicht
darauf reagierten, wiren gottesfiirchtig (vgl. Moser-Rath 1991, S. 114 ff.). In der
Verteufelung magischer Alltagspraktiken wurde immer wieder das heiratstolle
Midchen bemiiht, dass sich mittels Zaubermitteln und Liebesorakel ein Bild thres
Zukunftigen verschaffen will Das Wesen des Midchens wiirde je nach Erzie-
hungserfolg als entweder leichtfertig oder gottesfiirchtig beschrieben.

In den Sonn- und Feiertagszyklen nahm das Thema Eheordnung und Ehe-
krieg einen grofen Raum ein. Ehestandspredigten unterwiesen in der Partner-
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wahl: Es sollte kein zu groBer Alters- und Standesunterschied bestehen und kein
Zwang von Eltern oder Verwandten bei der Wahl ausgeiibt werden. In der Ehe
miisse der Mann fiir sein Gewerbe Sorge tragen, die Frau miisse sich in aller
Fagsamkeit um die Kiiche, den Herd und das Spinnrad bekiimmern und die
Aufsicht tiber Dienstboten und Kinder filhren (Moser-Rath 1991, S. 126). Auch
wenn dieser szenische Entwutf in der Predigt nur eine idealisierte Momentauf-
nahme war und nicht die vielfiltige alltigliche Routine wiedergab, so lernten
Kinder und Jugendliche doch, wie das ideale Bild aussah, das vielleicht erst in
einer fernen himmlischen Zukunft Realitit werden konnte. Geschlechterrollen
wiirden so iiber den Idealtypus verfestigt.

Die Predigten befassten sich vor allem mit der Miihsal der Ehe. Midchen
lernen, dass ihnen in ihrem zukunftigen ehelichen Stand ein ,,HauB3-Creutz* mit
dem Mann, den Kindern und den Dienstboten bevorstehe, begleitet von Krank-
heit und Unheil. Ehestand ist Wehestand, so eine Sentenz der Zeit (vgl. Moset-
Rath 1991, S. 127, 131). Die Kanzelredner verwandten weniger Miihe darauf, die
schone Eintracht von Mann und Frau in der Ehe zu illustrieren als darauf, Miss-
stinde aufzuzeigen. Ehekonflikte wurden szenisch und oft sehr drastisch prisen-
tiert sowie deren Ursachen analysiert und Wege zur Abhilfe von der Kanzel ver-
kindet. Die variantenreichen, jedoch dabei im Grunde stereotypen Positionen
waren der liederliche Mann und Trinker, der seine Frau schlecht behandelt und
sie und die Kinder im Alkoholrausch ungerechtfertigt {iber die MaBen schkigt.
Dazu gehorte die gedemiitigte, gutwillige und fromme Ehefrau als Opfer dieser
Verhiltnisse und dieses Mannes. Ein anderes Stereotyp war der Ehekrieg, in dem
beide Geschlechter lautstark zankend ihre Position verteidigen und ihren Argu-
menten handgreiflich Nachdruck verschafften (vgl. Moser-Rath, S. 128-143).
Athanasius von Dillingen (1635-1714), Hofprediger in Giinzburg und Autor
zahlreicher Predigtsammlungen, prisentierte ein iberquellendes Fillhorn an
geschlechterspezifischen Beschimpfungen fiir das Ehekriegsszenario. Der Mann
schiebe die Schuld auf das Weib, sie wiederum auf den Mann: Beide schreien,
zanken, greinen und hadern. Das Weib heiet den Mann einen Schelm, Dieb,
Fresser, Lotterer, Ehebrecher, der Mann das Weib eine Hur, Hex, Zauberin,
Zankeisen, Wettermacherin (vgl. Moser-Rath 1991, S. 133). Zur Zeit der Hexen-
verfolgung konnten diese Titulierungen lebensgefihtliche Konsequenzen haben.
Elfriede Moser-Rath stellt fest, dass die Prediger im 17. Jahrhundert weitgehend
im Hexenwahn verfangen waren und diesen sogar durch Geschichten von Scha-
denszauber und Hexensabbat forciert hitten. Abraham a Sancta Clara studierte
steirische Hexenakten, um neuen Stoff fiir seine Predigten zu bekommen. So
wurden unter der Folter erpresste, durch Suggestiviragen gelenkte Gestindnisse,
die zum groBen Teil auf den Phantasien der weltlichen und kirchlichen Verhér-
spezialisten beruhten, als Tatsachen und Wahrheiten in die Képfe der Horenden
eingespeist (vgl. Moser-Rath 1991, S. 212-219).
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Jedoch sind fiir die Prediger nicht nur das schuldhafte persénliche Versagen
der Eheleute Grund fiir Missstinde, sondern auch 4uBere, gesellschaftliche
Umstinde wie Armut, Krankheit und Katastrophen.

Mit frauenfeindlichen literarischen Topoi wurde in der gesamten populiren
Literatur des Spitmittelalters und der Frithen Neuzeit, z. B. in der Schwank- und
Spruchliteratur nicht gegeizt. Als weibliche Laster galten Geiz, Unkeuschheit,
Neid, Uppigkeit, Widerspenstigkeit, Geschwitzigkeit, Zanksucht und Verschla-
genheit (vgl. Moser-Rath 1991, S. 137). Die so skizzierte Frau muss mit Gewalt
zur Rison gebracht werden. Herrschaftsanspriiche und das Ziichtigungsrecht des
Mannes gegentiber der Frau wurden in dieser Weise immer wieder verfestigt. Lob
fir die Frauen gab es in der Kanzelrede dann, wenn sie die ihnen zugedachte
Rolle verantwortungsvoll, nachgebend und gehorsam einnahmen. Durch den
regelmiBigen Predigtbesuch wurde das junge Publikum sukzessive in die misogy-
nen Grundmuster der frithneuzeitlichen Kommunikation eingefiihrt.

Fromme Eltern erziechen fromme Kinder, bose Eltern bose Kinder. Auch
diese Pfarrermoral wurde in den Sonn- und Feiertagspredigten hiufig bemiht
(vgl. Moser-Rath 1991, S. 143-169). Eltern sollten ihren Kindern Exempel sein.
In den Festtagspredigten befanden sich ausfithrliche Leitlinien zur Kinderauf-
zucht und Kindererzichung, angefangen bei den Ausfithrungen zur miitterlichen
Stillpflicht bis hin zu padagogischen Ratschligen fir die Erziehung. Die Erorte-
rung der Kindererziehung hat also keineswegs erst im 18. Jahrhundert begonnen
(vgl. Moser-Rath, 1991, S. 143). Die Vernachlissigung der Mutterpflichten wurde
hart angeprangert und Praktiken zur Abtreibung der Leibesfrucht verteufelt.

Zwar gab es in der Frithen Neuzeit Kleiderordnungen, die den Stinden das
Limit ihrer Ausstattungsmoglichkeiten anzeigten, dennoch war die sogenannte
Putz- und Prunksucht ein beliebtes Thema der Prediger. Die Anschaffung aus-
lindischer Luxusstoffe wurde von ihnen geichtet und die Frauen permanent fiir
ihre vermeintliche Modesucht geriigt. Besonders das zu tief ausgeschnittene
Dekolleté und entbléBte Arme wurden mit leichtfertigem Lebenswandel gleich-
gesetzt (vgl. Moser-Rath 1991, S. 263-269). War die ,,Hoffahrt* weiblich, so war
das ,,Saufen und Fressen* ein minnlich konnotiertes Laster.

Durch eine bewusst mit Ubertreibung und Polarisierung arbeitende Rhetorik
wurden in den Predigten der Barockzeit minnliche und weibliche Stereotype
herausgebildet. Die performativen AuBlerungen vollzogen die Verfestigung essen-
tieller und polarer Vorstellungen von gerder. Insbesondere in negativen Eigen-
schaften wurden die Geschlechter wesensmiBig umrissen: Minner saufen, flu-
chen, prahlen, lieben, spielen; Frauen schwatzen, buhlen, sind neugierig, vergni-
gungssiichtig und eitel. Dieses Geschlechterprogramm, aus einer Rhetorik ent-
standen, die sich im Dienste der sittlichen Verbesserung der Gemeinde sah, hatte
zudem deutlich frauenfeindliche Zige.
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Rhetorik des Abraham a Sancta Clara

Die Predigten des Abraham a Sancta Clara glossierten auf das Unterhaltsamste
das Lob der Tugend und den Tadel der Lasterhaftigkeit anhand eines reichen
Fundus literarischer Traditionen und drastischer Beispiele aus dem Alltagsleben.
Seine rhetorische Strategie der sittlichen Belehrung arbeitete wesentlich mit bild-
lichen Geschlechterinszenierungen.

Abraham a Sancta Clara wurde 1644 als Hans Ulrich Megerle in Kreenhein-
stetten, im schwibisch alemannischen Grenzgebiet, als Sohn eines Gastwirtes in
den letzten Jahren des Dreiligjihrigen Krieges geboren. Der Besuch der Latein-
schule in MeBkirch, des Jesuiten-Gymnasiums in Ingolstadt und der Benedik-
tiner-Universitit Salzburg wurden ihm durch die Finanzierung und Lenkung
seines Onkels, Abraham von Mergele, ermaglicht. Als Priester und Organist stieg
dieser bis zum Domkapellmeister in Salzburg avancierte und wurde sogar geadelt,
Dass Abraham ebenfalls Geistlicher werden wiirde, stand auBer Frage: 1662 trat
er dem Bettelorden der Augustiner-Barfiiller Orden bei. Dank seiner rhetori-
schen Fihigkeiten stieg er nach der Priesterweihe innerhalb des Ordens rasch auf
und machte sich als Erbauungsschriftsteller einen Namen. Als Sonntagprediger
an der Augustiner-Hofkirche war er als Festprediger gefragt, predigte auch vor
Kaiser Leopold I. und dessen Hofstaat. Der Kaiser verlich ihm den Ehrentitel
eines Titularhofpredigers als er noch keine 33 Jahre alt und erst seit knapp 10
Jahren im Orden war. Mehrfach wurde er zum Subprior und Prior seines Ordens
gewihlt, spiter zum Provinzial. 1709 starb er in Wien (vgl. Bertsche 1918; Aus-
stellungskatalog 1982).

Robert Kann, Dieter Breuer, Elfriede Moser-Rath, Norbert Bachleitner und
Franz Eybl haben mit ihren Forschungen gezeigt, dass Sancta Claras Texte hoch-
artifizielle Produkte der Poetik sind. Bei seinem Rhetoriklehrer, dem Benediktiner
Otto Aicher an der Universitit Salzburg, hatte Abraham die Handhabung der
affektiven Wirkung der Poetik erlernt, die entsprechend der katholischen Rheto-
tik in der Predigt zur Erbauung sowie zum Lob des Guten und Tadel des
Schlechten eingesetzt werden sollte.

Abraham a Sancta Clara hantierte mit simtlichen rhetorischen Tricks, um
seinem Publikum moglichst unauffillig Einstellungen zu vermitteln, die als Vor-
aussetzungen fiir cine Verhaltensreform gelten. Zu den poetischen Formen, mit
denen er seine Predigttexte bestiickte, gehoren vierzeilige Kreuzreime, Sentenzen
(Sinnspriiche), Sprichwérter, satirische Gedichte, Epigramme (Ritsel), Toten-
tanz- und memento mori-Motive, Dialoge, Ritselformen, Fxmbleme in der Kom-
bination von Spruch, Bild und Gedicht sowie einfache Liedstrophen (vgl. Bach-
leitner 1985, S. 35-61). Neben der Bibel waren die humanistischen Sentenzen,
z. B. Seneca, wichtige Quellen; Licdverse wurden aus geistlichen Liedsammlun-
gen iibernommen. Die Funktion dieses poetologischen Baukastens war es, cine
emotionale Wirkung in der Predigt zu erzielen. Zentrale Bedeutung hat die
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Vanitas-Thematik, aus der sich die Forderung nach Selbstbeherrschung und
MiBigung ableitet. Jedes erduldete Leid werde im Himmel vergolten. Einen gro-
fen Raum nahmen Schreckensvisionen des Jingsten Gerichts und die Hollen-
qualen ein, denen nur durch tugendhaftes Verhalten zu entkommen sei. Sancta
Clara arbeitete permanent mit einem kontrastiven Verfahren von Siindigkeit und
Hetrlichkeit. Marien- und Heiligenverehrung waren allgegenwirtig, wihrend die
in der protestantischen geistlichen Barocklyrik verbreitete Christusverehrung und
Jesusminne vollig fehlten (vgl. Bachleitner 1985, S. 67-136; Eybl 1992, S. 81 ff)).
Trunksucht, Unzucht und Gliickspiel werden als die drei W (Wein, Weib, Wiirfel)
benannt, Als typische Frauenlaster wurden Zorn, Geschwitzigkeit, Prunksucht,
Falschheit und Herrschsucht gebrandmarkt. Seitenhiebe trafen die Hexen, die mit
Hilfe des Teufels in eine Gott votbehaltene Sphire eingreifen wollten (Eybl 1992,
S. 138).

Ich méchte hier intensiver auf eines seiner Werke mit zeithistorischem Bezug
eingehen, dass zugleich seinen iiberregionalen Ruhm begriindetet: die Pestschrift
»Merks Wien“ von 1680. Dieses Traktat verbindet die chronikalische Schilderung
der elfmonatigen Pest in Wien im Jahre 1679 von Januar bis November mit einer
Moralsatire im literatischen Format des spitmittelalterlichen Totentanzes. Die
Anzahl der Pesttoten, die Verbreitung der Seuche, Rechtfertigungen zur Qualitit
der seelsorgerlichen und irztlichen Versorgung sowie zum politischen Krisen-
management machen den historisch berichtenden Anfangsteil aus. Kernstiick
sind die Totentanzsequenzen unterschiedlicher Stinde. Geistliche, Gelehrte,
Soldaten, Reiche, schone Frauen und Eheleute werden mit ihren Vorziigen und
Schwichen nach Art der Stindesatire vorgefithrt und mit der Seuche konfron-
tiert, die niemanden verschont. Jedem Kapitel ist ein Kupferstich vorangestellt
und der Text ist angefiillt mit Parabeln, Gleichnissen, Sprichwértern, eingestreu-
ten Versen und vielen Zitaten. Die rhetorische Komposition setzt assoziative
Wortspiele, Reime, Anagramme und Neologismen ein, die Sprache ist volkstiim-
lich-derb und bildkriftig. Im Zentrum stehen Vanitas-Motiv, Trost- und Mahn-
funktion, womit die Schrift in die zeittypische erbauliche Literatur des 17. Jahr-
hunderts einbettet wird. Die Grundaussage gilt der Hinfilligkeit des Lebens —
»der Tod ist gewiss, nur die Stunde nicht* — dieses Motiv wird unendlich oft
variiert und wirkt in heutiger Leseart stark redundant. Die Siinde wird als Utrsa-
che der Pest benannt, gefolgt von einem eindringlichen Aufruf zur Bufle und
Besserung.

»Merks Wien* machte Abraham iiberregional als Schriftsteller bekannt. Allein
im Erscheinungsjahr gab es acht Auflagen. Der niedrige Preis und der aktuelle
Bezug unterstiitzten die rasche Verbreitung. Sancta Clara lebte wihrend der Pest
und Abfassung des Textes in Wien, geschiitzt und abgeschirmt als Hauskaplan
im Palast des Landmarschalls von Niederosterreich, Graf Balthasar von Hoyos,
der in Abwesenheit von Kaiser und Hof die Stadt in der Pestzeit regierte.
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Geschlechterprogrammatik in Abraham a Sancta Claras ,,Merks
Wien

Obwohl in der Pestschrift ,,Merks Wien“ das Thema Geschlechterordnungen gar
nicht im Zentrum steht, so benutzt der Autor dieses fiir ihn typische Thema per-
manent zur Ausgestaltung seiner rhetorischen Figuren. Geschlechterstereotypi-
sierungen werden permanent als Medium und Stoff fiir seine Geschichten einge-
setzt. Ein Beispiel: Eingebunden in seine Reflexion dariiber, dass mit der Geburt
auch das Sterben unausweichlich sei, und dass jeder Mensch sich dessen bestin-
dig bewusst sein miisse, befindet sich cine gleichermafBlen ironische und lustige
Geschichte iiber eine gliickliche Geburt, an die sich allerdings eine iibertriebene
Anzahl von Taufpatinnen und ein zu iippiges Fest anschliefen. Bei dem als Fest
der Frauen gestalteten Kindsmahl erscheinen die licherlich herausgeputzte ,,Frau
Oberpefatterin / die Frau Untergefatterin / die Frau Nebengefatterin / die Frau
Gespielin /die Frau Gespanin / die Frau Maimb / die Frau Schwiegerin / die
Frau Nachbahrin®, Nachdem diese Fravenversammlung die ,,siisse Speisen / die
verzuckerte Trachten / die Christallene Sultzen / die schleckerige Possen und
Bissen® genossen und dazu deutlich zuviel Wein getrunken hat und ausgelassen
tanzt, stellen sich die Anwesenden vor, was aus dem Kind Bedeutsames und
Grofles werden kénne; in ihrer ausgelassenen Dummheit bedenken sie jedoch
nicht, dass es auch sterben kénne (Abraham 1680, S. 15 ff.). Fiir die Belehrung,
mit dem Tod jederzeit zu rechnen, eine fiir die Barockzeit ja typische Lebens-
regel, eignet sich die Diffamierung eines Frauenrituals und Frauenfestes offenbar
auf das Beste. Zuweilen werden auch abwertende Minnlichkeitsbilder bemiiht,
wie z. B. der fette Ménch, der nicht durch das Himmelstor passt. Dieses Bild
wird von Sancta Clara in demonstrativer Abgrenzung zum eigenen Franziskaner-
orden, der einem permanenten Fastengebot unterlag, cingesetzt (ebd., S. 76). Der
fette Monch als Stereotyp fiir unniitze minnliche Geistliche hatte insbesondere
durch den Flugblattkrieg in der Reformation an Popularitit gewonnen. Insge-
samt, so mein Befund, gehen die belustigenden Beispiele jedoch viel mehr auf
Kosten der vermeintlich negativen Wesensart von Frauen. In Sancta Claras Auf-
zihlung der mit Lastern beladenen und daher unselig Sterbenden, den Unkeu-
schen, Geizigen, Gotteslisterern, Schlemmerern, wird die ,,Hoffart” wicder als
allein weibliches Laster strapaziert: ,die stolze Izabell / welche thr verbuhltes
Angesicht mit hunderterley Anstrich verglatt hat* und ,,Poppea defl Neronis
Gemahlin / die allzeit so offt sie reiste / ein gantze Herd Eselin mit sich fithrte /
2u keinem andern Ziel / als dass sie sich mit dero Milch kénnte abwaschen®
(ebd., S. 94). So wirksam erscheint ihm das Stereotyp, dass Abraham Sancta Clara
ein ganzes Kapitel seiner Pestschrift der ,Hoffahrt der Frauen widmet. Um der
Wahrheit Willen miisse er bekennen, dass ein ,,abtruckter Pfeil nicht also nach
dem Zweck / daB ein frey geweltzter Stain nicht also nach dem Centrum, dal} ein
durstiger Hirsch nicht also nach dem Brunnquell trachte / wie ein Weib nach der
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Schénheit” (ebd., S. 103). Eine weitere Kostprobe aus seinem Bauchladen miso-
gyner Geschichten ist folgende: Der wegen seiner groen Heiligkeit beriihmte
Jacobus Nisibitanus sei an etlichen jungen Téchtern vorbeigekommen, die in
ganz unmanierlichem Aufzug am Bach Wische gewaschen hitten. Thre Arme
seien bis tiber die Ellenbogen entbléfit gewesen und den Rock hitten sie zu hoch
gebunden. Mit einem Wort sie entsprachen nach Sancta Clara, wie Wischerinnen
so oft, den drei F: ,frech / frisch / frey“. Wegen seines demitigen Aufzuges
hitten sie ihn ungebiihtlich angestarst, nicht etwa die Récke heruntergelassen,
sondern den heiligen Mann ausgelacht. Da habe der Himmel ihm die Kraft ver-
lichen, den Bach utplétzlich auszutrocknen, damit das Ubermiitige Verhalten
nicht ungestraft bliebe. Augenblicklich selen die jungen Weiber auf dem Kopf
eisgrau geworden, verstummt und dann auf das Haus zugelaufen um zu erzihlen,
was ihnen widerfahren sei. Niemals mehr wollten die nun ,,junge alt Miitterl” in
der Offentlichkeit erscheinen, da ihnen ihre Schénheit verschwunden war.
Daraus kénne man schlieBen, dass die Weiber mit allen Mitteln schén sein
wollen. Dies sei ihnen eigen ,,wie den Pfauen das Prangen / den Raben das
Fangen / den Schaben das Hangen“ (ebd,, S. 107-109). Hier werden nicht nur die
Konsequenzen eines Lasters auf Kosten des weiblichen Geschlechts vor Augen
gestellt, sondern Sancta Clara nimmt zudem eine Essentialisierung vor: alle
Frauen wollen unbedingt schén sein. Zur Bekriftigung wird dann noch alttesta-
mentarische minrliche Personal bemiiht, um zu demonstrieren, wie viel die
Minner wegen der Schénheit der Frauen etleiden mussten (ebd., S. 133 £).

Auch fur die Pest seien die Frauen anfilliger als die Minner, weil sie dngstli-
cher seien und mehr Einbildungskraft hitten. Wenn zum Beispiel unten in der
Gasse ein Wagen vorbei rolle und die Weiber neugierig ans Fenster stiirzen,
jedoch des Totenwagens ansichtig wiirden und erbleichten, dann springe in der
Sekunde des Schrecks die Krankheit auf sie iiber (ebd., S. 120). In Wien seien
daher zum grofiten Teil ,Weiber und ledige Menscher” an der Pest gestorben
(ebd,, S. 129).

Dass nun gerade der schone Absalom, der Sohn Konig Davids, als Paradebei-
spiel fiir einen hintetlistigen und ehrgeizigen jungen Mann herhalten muss, erklirt
sich aus der vetbreiteten Abneigung unter protestantischen wie katholischen
Geistlichen gegen diesen jugendlichen Richer (2 Sam. 13-18). Als schindlich
wird Absalom markiert, weil er gegen seinen Vater Krieg fithrte und seine Stelle
am Hof einnahm. Dass er mit seinen schwarzen Locken im Baum hingen blieb
und so von den Hischern des Vaters getotet wurde, sei die gerechte Strafe fiir
untreue Kinder (ebd., S. 155-157). Die Zwiespiltigkeit dieses alttestamentari-
schen Familiendramas, dass nimlich Absaloms Hass daher rithrte, dass sein Vater
Kénig David die Vergewaltigung und anschlieBende VerstoBung der Schwester
Tamar durch den Bruder und zugleich erstgeborenen Sohn Ammon nicht richtet,
witd bei Sancta Clara nicht erwihnt. Der jugendliche Mann Absalom wird zum
Symbol fiir die Strafe des bosen und ungehorsamen Sohnes.
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In , Mercks Wien gehen auch die Ehchruchskurﬁosn zumcist.auf l§osten der
Frauen. Zur polternden Belustigung zitiert der geschlcktc- Rl:ctonkcr eine angeb-
liche Geschichte aus dem Alten Testament, nach der die Frauen, dlc. des Ehe-
bruchs bezichtigt wurden, einen bestimmten 'l'ranl'( vor dem A.ltar trinken .und
vom Priester entgegennchmen mussten. Dic§cr 'Irgnk habe fhe Unfchul?;gg
unversehrt gelassen, die Schuldigen aber elendig zu Grunde gcnchtet: Zu sc ¢ll.dc,
so resimiert der Kanzelprediger, dass dieser Brauch :{bg(:jchafft sel: man hitte
ihn heute so notig (ebd., S. 188 f). Im Kapitel iiber die hhcleutc nimmt Sancta
Clara einen langen Exkurs tiber die uneinige Ehe vor. Darin kommen Scntﬁn}z}en
sowohl iiber ungebtihrlich streitende Eheminner wie Ehefraven vor, doch stehen
die Frauen am Ende deutlich mehr unter Anklage. Abraham 2 Sancta Clara bringt
eine Ehefrau in folgender Weise zum Sprechen:

Wil er Saur / so will ich Sif /

Wil er Mehl / so will ich GrieB /
Schreyt er Hu / so schrey ich Ha /

Ist er dort / so bin ich da /

Wil er Essen / so will ich fasten /

Wil er gehen / so will ich rasten &

Wil er recht / so will ich linck /

Sapt er Spatz / so sag ich Finck /

Isset er Suppen / so i ich Brocken /
Wil er Steiimpff / so will ich Socken /
Sapt er ja / so sagt ich nein /

Saufft er Bier / so trinck ich Wein /
Wil er dify / so will ich das /

Singt et den Alt / so sing ich den BaB /
Steht er auff / so sitz ich nieder /
Schlagt er mich / so kratz ich wieder /
Wil er Hy / so will ich Hott

Das ist ein Leben / erbarm es Gott (ebd,, S. 219 £).

Zur uneinigen Ehe gehoren immer zwei, aber schlieBlich ist die Fhefrau zum

Gehorsam gegeniiber dem Ehemann verpflichtet und eine in dieser Weise geord-
nete Ehe ist in der Beurteilung des Predigers ein Segen (ebd., S. 229).

Fazit

Der wichtigste Bestandteil der Rhetorik des Abrgham‘ a Sancta Cllara. sm‘d
Geschlechterinszenierungen, die er aus popul';ixeu‘htcmnsci:hen und blbhsc‘hcn
Stoffen entlehnt und in einer minnlich/weiblich chhmonnF a!s ge.schlcchthche
Essenz aufbeteitet. Was die Frauen betrifft, haben scine Bms’pxclc in dc'r Mcht-
zahl eine misogyne Tendenz. Er kann sich offenbar :ﬁlcher sein, dass sein P‘ubll-
kum auf seine Darstellung emotional reagiert und seine thetorische SUategle im
kommunikativen Akt mit dem Publikum aufgeht. Gemif3 des oben eingefiihrten
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literaturtheoretischen Prinzips des moralischen Paktes war die Lust und das Ver-
gniigen, die die Geschichten in den Predigten anboten, nur dann zu haben, wenn
die Horenden auch zu Normen und Moral im Vorgetragenen ja sagten. Das
heiflt, dass auch die propagierte Geschlechterordnung mit ihrer misogynen Ten-
denz und Essentialisierung im Normenzusammenhang angenommen wurde. Fiir
die jugendliche Zuhérerschaft bedeutet dies, dass Midchen und junge Frauen in
ihre untergeordnete Position eingelernt wurden und fiir das minnliche Pendant,
dass sie sich ihrer Vorherrschaft bewusst wurden und sich dieser auf dem Weg in
das Erwachsenenleben versichern konnten. Zwar ist das Thema Geschlechter-
ordnung in den Predigten zunichst eine rhetorische Strategie, um fiir eine stir-
kere Tugendhaftigkeit im Alltag zu werben, aber der performative Effekt durch
die ritualisierte Form der Predigt ist die Hetvorbringung einer geschlechtlichen
Essenz und weiblichen Minderwertigkeit als tatsichlich und wesenhaft sowohl in
den Kopfen der Hérenden als auch der Sprechenden. Die Wirksamkeit dieser
Schule geschlechtlicher Differenzen lag nicht zuletzt auch darin, dass die in der
Predigt gehorten Argumente und Bewertungen im hiuslichen Disput wieder zum
Einsatz gebracht werden konnten und damit jede minnliche Position stirkten,
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