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L'Homme ZF.G. 3. Jg.H.2

Frauen und judische Geschichte im deutschen
Kaiserreich

Marion Kaplan

Jeden Freitag Abend, nachdem sie die Freitagabend-Lichte ,entzindet*
hatte, hat unsere Mutter uns ,gebenscht’ — so hieB der Ausdruck dafir —,
gesegnet! Sie legte ihre Hande auf unseren gebiickten Kopf und sagte die
Worte auf ivrith (hebréisch) ... Ein herzlicher KuB beschlo3 diese immer
feierliche kleine Andacht. ... Nachdem Mutter uns gebenscht hatte, ging man
zu Tisch. Der schdn gedeckte Tisch mit den brennenden Sabbatkerzen ... (Am
Samstag) Nach dem Gottesdienst kam die ganze zahireiche Familie und
soundsoviele Freunde und Bekannte zu uns herauf ... und den Nachmittag
verbrachten wir in gréfiter Geselligkeit. ... Wir Kinder spielten, turnten, lasen,
und wenn wir genigend an der Zahl versammelt waren, wurde aus den
klassischen Dramen mit verteilten Rollen gelesen, Don Carlos, die Jungfrau
von Orleans, Iphigenie oder sonst eines. (1880 — 1890)"

Unser Haushalt war koscher. Jeden Freitag Abend gingen wir zur Synagoge
... Samstags gingen wir wieder in die Synagoge, und am Abend besuchten
meine Eitern die Bne-Briss-Loge ... Unser Kreis war wirklich ganz jidisch. Wir
hatten viele Verwandte, und wir verkehrten wenig mit anderen Menschen. Das
Familienleben war sehr eng ... Wir alle bekamen Musikstunden. ... Ich war die
vierte (Tochter) und ... lernte Cello ... und Klavier. ... 1914 brach der Krieg aus.
Wir hatten die gréBte schwarz-weiB-rote Fahne in der ganzen StraBe. ... unsere
war vielleicht drei Etagen hoch! (1905 — 1914)2

Mutter ... kam aus einem religidsen Hintergrund, aber sie rebellierte dagegen
... Vater war ein Verehrer des Kaisers. ... Ich war von der Kéniglichen Familie
begeistert ... Aber in der Revolution von 1918 ... als ich dreizehn Jahre ait war
... schaute ich die Portraits vom Kaiser und der Konigin Luise in unserem
Wohnzimmer an ... und sagte zu Mutter: ,Was sollen die hier? Die sind
lacherlich. Die mussen verschwinden." Mutter sagte einfach: ,Wie schade.
Sie sind so schén eingerahmt."3

1 Hervriette Hirsch (geb. 1884 in Berlin), Erinnerungen an meine Jugend, Memoir
Collection of the Leo Baeck Institute, New York (im folgenden: Memoirs, LBI), 1—-4.
2 Betty Lipton, At Home in Berlin, in: John Foster Hg., Community of Fate: Memoirs of
German Jews in Melbourne, Sydney/London/Boston 1986, 23 —25. Die Bne-Briss-Lo-
gen wurden 1882 in Deutschland gegriindet und 1937 durch die Gestapo aufgelost.
3 Gertrud Catts, A Portable Career, in; Foster, Community, wie Anm. 2, 36 —37.
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Einleitung

Der Sabbat und die deutschen Klassiker, die Synagoge und Klavierstun-
den, Kaschruth (Speisegesetze) und erlesen gefertigte Bilderrahmen,
judische Freunde und deutscher Nationalismus sind die Komponenten,
die sich wie ein roter Faden durch die Geschichte der Juden im deut-
schen Kaiserreich ziehen. Indem ich diese Elemente judischer Erfahrung
beleuchte, méchte ich versuchen, jidische Identitat aus der Perspektive
der Frauen zu untersuchen. Die Frauengeschichte weist uns auf die
Bedeutung der judischen Frau, Familie und Gemeinschaft im Rahmen
judischen Selbstverstandnisses und Akkulturation hin. Uberdies offen-
bart sie uns ein sehr konkretes Verstandnis dartber, wie sich scheinbar
widersprechende Tendenzen — die Beibehaltung einer judischen Iden-
titdt und der Drang nach Anpassung — zustande kamen und verstanden
wurden.

Die Historiker moderner deutsch-jldischer Geschichte haben sich auf
die BemUhungen der Juden um Gleichheit konzentriert. Sie haben den
Kampf um politische Rechte und Pflichten, fur ékonomische und beruf-
liche Chancengleichheit, dokumentiert. Sie haben den reiativ hohen
Status der Juden in der kulturellen und 6konomischen Sphére aus dieser
Perspektive untersucht und den Schiul gezogen, dafl die deutschen
Juden sich zutiefst mit der deutschen Kultur und dem deutschen Natio-
nalstaat identifizierten. lhre SchluBfolgerung war, daB sich die deutschen
Juden ,assimiliert' hatten, was die einen als Erfolg, die anderen eher ais
Katastrophe ansahen. Diese Anschauung reprasentiert aber nur eine
Seite der Geschichte. Indem sie falschlicherweise die Mehrheit der
Juden, namlich Frauen, der Kategorie ,Juden* unterordneten, haben die
Historiker den wichtigen und anhaltenden EinfluB jidischer Frauen auf
die deutsch-judische Identitat vernachlassigt. Dementsprechend haben
sie das AusmaB jidischer ,Assimilation”, das heiflt, ihre Symbiose mit
der deutschen Gesellschaft, Uberschétzt. Das Wort st nicht subtil genug.
Es 148t wichtige emotionale Faktoren und Verhaltensweisen auBer acht,
besonders in der Privatsphare. Es wird sogar noch problematischer im
Kontext judischer Frauenforschung. Wenn wir uns auf die Frauen kon-
zentrieren, wird deutlich, wie sehr sie sich bemuUhten, wie andere Deut-
sche zu werden, wahrend sie geichzeitig Widerstand gegen Homogeni-
sierung (bten, besonders innerhalb der Familie und der judischen
Gemeinschaft.

Eines jedoch ist nicht zu verleugnen: Die Juden stellten ihr Deutsch-
tum zur Schau und privatisierten ihr Judentum. Sie waren nicht bereit
oder nicht in der Lage, ihre Identitét als Juden véllig aufzugeben.
Besonders wenn wir Frauen in ihrer privaten und offentlichen Rolle
innerhalb der Gemeinschaft betrachten, sehen wir die Notwendigkeit,
unsere bisherigen Geschichtsinterpretationen mit inrer Betonung auf
einseitiger Assimilation zu modifizieren. Fr Historiker ist es ein Paradox,
far die Frauen selbst jedoch war es véllig selbstverstandlich, daB sie die
Férderinnen von Modernitat und Tradition, von Integration und Anders-
sein, waren. Sie standen zwischen zwei Welten und vermischten ihr
judisches Erbe mit zeitgenossischem deutsch-birgerlichem Verhalten
und schufen so eine besondere Form von deutsch-jlidischem Sozialle-
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ben und ethnischer Kultur. Das war keine Zwischenstation auf dem Wege
2ur Anpassung, sondern ein Balancieren zwischen Integration in die
deutsche Mehrheitskultur bei gleichzeitiger Beibehaltung der jidischen
Kultur.

Die Geschichte der judischen Frauen gibt uns einen vollstandigeren,
wenngleich komplexeren Einblick in das, was wir gemeinhin unter
deutsch-judischer Identitat verstehen. George Mosse hat die zentrale
Bedeutung von Bildung im deutsch-jidischen BewuBtsein hervorgeho-
ben.* Das Konzept ,Bildung* beinhaltet sowohl das, was man im Engli-
schen ,education” nennt, als auch Charakterbildung und die Herausbil-
dung ethischer Werte. In ihrem Aufstieg zu Ansehen und Macht hat sich
das deutsche Burgertum — im Gegensatz zu den gesellschaftlichen
Gruppen unter und Ober ihnen — durch Bildung legitimiert. Die burger-
lichen Liberalen des 19. Jahrhunderts forderten auch die Juden auf, sich
geistig zu bilden, um so ein Bestandteil der gehobenen Schichten und
der Nation zu werden, was die Juden auch taten. Dem ,education”-
Aspekt von Bildung wurde von den Juden damals und den Historiker/in-
ne/n heute groBe Bedeutung zugemessen.

Obwonhl sie von (institutioneller) Bildung fasziniert waren, blieben den
Frauen die Institutionen verschlossen. Die Regierungen und Bildungs-
experten ignorierten ihre intellektuellen Bedurfnisse und schlossen sie
(von einigen Ausnahmen abgesehen) von den Universitaten bis 1908
aus. Auch ernsthaftes Selbststudium war ein nicht ungefahrlicher Weg,
der einer Gesellschaft, die vonihren Frauen nicht sehr viel mehr erwartete
als ein MindestmaB an Intelligenz und Manieren, als anstéBig erschien.>

Die Méglichkeit, ernsthaft zu studieren und den ,Charakter zu bilden*
stand nicht allen offen, denn ersteres war den Frauen, wie erwéhnt, lange
nicht zuganglich und letzteres basierte auf einem mannlichen Rollenmo-
dell. Wenn wir unser Augenmerk auf Frauengeschichte verlegen, ver-
schiebt sich die Forschung auf zwei relativ vernachlassigte Komponen-
ten von Bildung: Charakterbildung und moralische Bildung. Diese Auf-
fassung von Bildung setzt die Wichtigkeit von Privatsphére, die Rolle und
Bedeutung der Familie, selbstredend einer gebildeten Familie, voraus.
Wie noch zu sehen sein wird, gehént dazu die Struktur der gebildeten,
disziplinierten und harmonischen birgerlichen Familie und die Heran-
ziehung wohlerzogener Kinder. Blirgerliche Deutsche betonten Fami-
lienleben und Bildung: Familie und Wohlerzogenheit wurden zu Merk-
malen echter Respektabilitit. Bezeichnenderweise war der Familien-
aspekt von Bildung fur die birgerlichen Deutschen aller Glaubensrich-
tungen ebenso bedeutsam wie eine héhere Bildung, fur die Mehrheit der
deutschen Juden war dies jedoch der wichtigste Punkt. Nicht allen
gelang der akademische und berufliche Aufstieg, der einer kleinen,
jedoch wachsenden Anzahl jidischer Manner offenstand, dennoch
schritt ihre soziale und kulturelle Bildung innerhalb der Familie schnell
voran. lhre Kkultivierten, respektablen, ruhigen und stabilen Familien
erklarten sich mit dem deutschen Burgertum einig. Zur Bildung gehorte

4 George L. Mosse, German Jews beyond Judaism, Bloomington, In. 1985.
5 Ule Frevert, Frauen-Geschichte: Zwischen Blrgerlicher Verbesserung und Neuer
Weiblichkeit, Frankfurt a.M. 1986, 104 —127.
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eine bestimmte Vorstellung, was burgerliches Verhalten, Anstand und
mittelstandische Respektabilitat anbelangte — kurz, das, was George
Mosse als ,biirgerliche Utopie" bezeichnet hat.® Wenn deutsche Juden
hervorhoben, ,daB Goethe-Zitate ein Bestandteil jeder Mahizeit waren*,
wiesen sie damit nicht nur auf Goethes Popularitdt bei Juden hin,
sondern gleichzeitig auf die Familie und die Mahizeit, d.h. auf jenen
Zusammenhang, in dem kultureller Austausch stattfand.”

Bildung fungierte nicht nur als Eintrittsbillett in die kultivierte deutsche
Gesellschatt, fur viele Juden wurde sie ,synonym mit inrem Judentum* 8
Eine kultivierte judische, mittelstandische Familie zu sein, war ein inte-
graler Bestandteil ihrer jlidischen Identitat. Diese war haufig eine Erwei-
terung ihres religidsen Lebens und zunehmend ein Ersatz dafir. Ein
komfortables Familienleben wurde nicht nur ein Mittel zur Integration,
sondern ein bedeutendes Instrument ethnischer Identitat. Wie der deut-
sche Mittelstand, erwarben auch die Juden ihre doppelte Identitat als
Juden und Deutsche aufgrund hauslicher Werte und privatem Familien-
leben.

In diesem Aufsatz soll die Hypothese aufgestelit werden, daB Frauen
aus Grunden, die sich ihrer Kontrolle entzogen, moderne deutsch-judi-
sche Identitat mitschufen, indem sie die deutsch-judische Familie be-
grindeten. Sie wurden die Mittlerinnen von Bildung innerhalb der Fami-
lie, wahrend sie gleichzeitig die Tradition bewahrten. Indem wir uns auf
Frauengeschichte konzentrieren, erkennen wir sowohl die bestehenden,
eher traditionellen Einstellungen und Institutionen, als auch die dynami-
sche Wechselbeziehung, die diese mit der Anpassung an die Moderne
und Séakularisierung eingingen. Letzendlich kénnen wir bei der Analyse
der Rolle der Frauen innerhalb der Familie zu dem SchiuB gelangen, daB
die Definitionen von ,Judentum® und ,Deutschtum® notwendigerweise
erweitert werden mussen, um die blrgerliche Familie selbst miteinzube-
zZiehen,

Die Entstehung der biirgerlichen Familie

Die Zeitspanne zwischen 1870 und 1918 war fur den GroBteil der
deutschen Juden eine Phase sozialen Aufstiegs. Die von der Industria-
lisierung hervorgerufenen gesellschaftlichen Veranderungen beeinflu-
ten das Familienleben und die Rolle der Frauen. Die traditionelle Frau-
enarbeit in Heim und Familie wie die Geburt und Erziehung der Kinder,
sowie die Verrichtung von Hausarbeit, die Verwaltung des Hauses und
das Einkaufen, erfuhren eine erhebliche Veranderung im Zuge der
technologischen Neuerrungenschaften, der wirtschaftlichen Erfolge so-
wie der Bestrebungen des judischen Klein- und GroBbirgertums, und
hatten zum Ergebnis, daB sich die traditionellen Rollen und Erwartungen
anderten. Die Auffassung Gber die ,eigentliche” Bestimmung der Frauen

6 George L. Mosse, The Secularization of Jewish Theology, in: Ders. Hg., Masses and
Man, Nationalist and Fascist Perceptions of Reality, New York 1980, 258.

7 Mosse, Jews, wie Anm. 4, 14,

8 Ebd., 4.

62



L'Homme ZF.G. 3. Jg./H.2

ging einher mit den 6konomischen und gesellschaftlichen Veranderun-
gen. Von ihrer urspringlichen Stellung als Gehilfin, in der haushaltliche
und geschéftliche Funktionen oft ineinander ubergingen, waren die
Frauen nunmehr auf den héuslichen Bereich festgelegt. Die Definition
von Frauenarbeit wandelte sich von muhseliger Schwerstarbeit und
6konomisch wichtigen und sinnvollen Tatigkeiten zu rein kuiturellen und
gesellschaftlichen Funktionen. Aus der Gehilfin und Hausfrau wurde die
Kulturexpertin und Mutter schlechthin.

Als Verwalterinnen der Kultur gaben Frauen den Ton an, was Atmo-
sphére, Lebensstil, Umgangston und Identitdt des Blrgertums aus-
machten. Wahrend die Manner — in typisch burgerlichen Berufen —
weiterhin auBerhalb der Familie tatig waren, war der Haushalt und die
Familie der Ort, wo die Verbirgerlichung am deutlichsten sichtbar wurde.
Das Burgertum grenzte sich selbst von anderen Klassen ab, indem es
Kultur und Hauslichkeit propagierte, beides Doméanen von Frauen.

Der Haushalt war besonders fur die Juden der Schnittpunkt, wo sich
Geschlechterrollen, Klasse und ethnische Identitat Uberschnitten. Die
Juden nahmen deutsche birgerliche Wertvorstellungen an und zwar
nicht nur, was die Gestaltung ihrer persénlichen Familienverhéltnisse,
sondern auch ihres Haushaltes betraf, wahrend sie gleichzeitig judische
Anpassung nach auBen zur Schau trugen. Juden setzten alles daran,
sich kulturell anzupassen. Nach auBen hin versuchten sie, den anderen
Deutschen in Aussehen, Sprechweise und Verhalten ahnlich zu sein. Flr
den familiaren Bereich akzeptierten sie mittelstandische Wertvorstellun-
gen und machten sie sich zu eigen. In einer Gesellschatft, in der Anstand,
sowohl im Privaten wie in der Offentlichkeit, klassenabhangig war, oblag
es den Muttern und Ehefrauen generell, als Kulturtrager zwischen dem
Privatbereich der Familie und der Gesellschaft zu fungieren. Mutter
waren fur die Umgangsformen und den Kulturerwerb, die Bildung der
Familie, zustandig, dafir, wie sie sich der Umwelt gegenlber darsteliten.
In dem MaBe, wie das Jadische zur Privatsache wurde, etwas worlber
man allenfalls innerhalb der Familie sprach, das man eventuell da fihlte
und auslebte, wurde die Aufgabe der Miitter als Kulturtrager bedeutsa-
mer, aber auch komplexer. Einerseits bestand ihre Rolle darin, die
Familie in die protestantisch biirgerliche Kultur einzufihren, sie auf die
Welt vorzubereiten. Andererseits war es ihre Aufgabe, Familiensinn und
TraditionsbewuBtsein des Minderheitendaseins in der AuBenwelt zu
schaffen.

Ahnlich wie das untere deutsche Beamtentum und das Bildungsbdir-
gertum, maBen auch die Juden ihre Respektabilitdt zunehmend an
Verbrauchermustern und an inrem personlichen Lebensstil. Nicht nur
Manieren, ein exemplarisches Familienleben, gebildete Konversation,
sondern auch Ordnungssinn und Sauberkeit wurden als Kardinaltugen-
den angesehen. Die Vorstellung von der idealen Hausfrau ersetzte
schiieBlich die bisherige produktive Arbeit der Frauen. Diese Modell-
hausfrauen waren standig damit beschaftigt, inre Haushalte zu beauf-
sichtigen, zu putzen und zu schmucken.

Inmitten rapider ékonomischer und geographischer Umwalzungen
hatten die judischen Frauen neben ihrem endlosen Feldzug gegen
Schmutz und Unordnung auch noch eine Reihe weiterer Aufgaben zu
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erflllen. In einer Gruppe, die alles daransetzte, vom christlichen, zumeist
antisemitischen Burgertum akzeptiert zu werden, waren sie die Hterin-
nen und Schépferinnen von burgerlicher Respektabilitat. Das implizierte
nicht nur die Notwendigkeit, das Birgertum zu kopieren, sondern dazu
gehérte auch, sich soweit wie méglich von den mittellosen ostjidischen
Einwanderern in den Gettos von Berlin und anderen Grofstadten zu
distanzieren.? Antisemiten beklagten sich Uber den ,jldischen Knob-
lauchgeruch“. Daher ist es kein Wunder, da3 deutsch-judische Haus-
frauen von einem wabhrlichen Widerwillen gegeniber Knoblauch erfillt
waren und sich bemuhten, ihr ,Jidisches" sorgfaltig ,wegzuputzen®. Als
Vermittlerinnen deutscher Kultur wurde von Mttern erwartet, ihren gan-
zen Stolz daranzusetzen, ihre Kinder in Gepflogenheiten und Eigenhei-
ten des deutschen Blrgertums und all seine geschlechtsspezifischen
Unterschiede einzuweihen, und ein judisches Aquivalent dazu zu schaf-
fen. Das war fir die meisten Frauen nicht sehr schwierig. Da sie vom
religidsen Studium ausgeschlossen waren, hatten sie sich, schon bevor
die Gettomauern fielen, mit sakularer Kultur vertraut gemacht. Sie be-
wabhrten ihre kulturelle Uberlegenheit in der Familie, was noch dadurch
verstarkt wurde, daB ein hoher Prozentsatz von ihnen Madchenschulen
besucht hatte. lhre Bildung und Vorliebe fir deutsche Kultur, eine
Neigung, die sie mit ihren Kindern teilten, erhéhte den Status ihrer
Familien in dem gleichen Mafle wie ihre schweren Mobel, geschmackvoll
eingerichteten Wohnzimmer und dekorativen Einrichtungsgegenstéande.
Da der judische Mittelstand eher von geistigen als manuellen Fertigkei-
ten abhangig war, wurden den Kindern Wertvorstellungen wie Verant-
wortlichkeit, Zuverlassigkeit und Vertrauenswurdigkeit vermittelt. Diese
Kinder, so wurde vermutet, wiirden eines Tages nach ihrer Inteligenz
und ihrem Temperament beurteilt werden. Daher erschienen Charakter-
bildung und moralische Werte als wesentliche Ziele guter elterlicher
Erziehung (und auch, wie schon festgestelit wurde, Zeichen von Bil-
dung).

In ihrem sozialen Aufstieg zum Burgertum waren die Juden uberdies
mit einigen spezifischen Problemen konfrontiert. Sie waren davon Uber-
zeugt, daB sie sich ihre Emanzipation mit ihrer Wertschatzung der
deutschen Sprache, Literatur und Etikette verdient hatten. Da sie ihren
Aufstieg auf ihre ,Selbstverbesserung” zurtickfihrten, sahen sie es als
notwendig an, diese Vorstellungen und Verhaitensweisen in der Familie
zu vermitteln. Ausgesuchte Manieren, zumeist mit verhaltenem Auftreten
assoziiert, war das hochste Gebot. Eine Tochter kommentierte das
Beispiel, das ihr ihre Mutter gab: ,Bei Mama war alles so leise und
unauffallig wie nur moglich. Ihre Erscheinung, ihre Kleidung, ihre Hand-
lungs- und Sprechweise. Sie hatte fur die Frau eines christlichen Geist-
lichen gelten kénnen.“'° Fur die Deutschen war Vornehmheit und Stand

9 Siehe z.B. Steven Aschheim, Brothers and Strangers. The East European Jew in
German and German Jewish Consciousness, 1800— 1923, Wisconsin 1982; Jack
Werthheimer, Unwelcome Strangers: East European Jews in imperial Germany, New
York 1987.

10 Johanna Meyer-Loevinson, Memoirs, LB, 4 und 28.
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gleichbedeutend. Fiur die Juden bedeutete Vornehmheit Klasse und
Deutschtum, weil fir sie beide untrennbar waren.

Burgerliche judische Frauen hielten ihre Kinder dazu an, die Attribute
eines ,kultivierten* Lebens schéatzen zu lernen. Selbst ein kleiner Spa-
ziergang konnte Ermahnungen Gber Haltung und Betragen auslésen.
Eine Frau schrieb in ihren Memoiren verzweifelt:

Welche Qual, diese Samstag- oder Sonntagsspaziergénge ... Wir waren alle
sehr sorgfaltig gekleidet, und man erwartete von uns, daf wir ebenso makellos
zuriickkehrten, wie wir weggegangen waren. Was fir eine Fessel fir ein
lebhaftes Kind."'

Diese Kritik ist ein Indiz fir die Hohe des persdnlichen Preises, den Juden
fur inren gesellschaftlichen Aufstieg und ihre kulturelle Anpassung zah-
len muBten. Eltern forderten sich selbst und ihren Kindern birgerliche
Respektabilitt ab. Judische Eltern, die selbst noch im Begriffe waren,
sich an die Kultur anzupassen, erwarteten sogar ein noch héheres Ma3
an offensichtlich zur Schau getragener Wohlerzogenheit, um von ihrer
oft feindlich gesonnenen Umwelt akzeptiert zu werden.

Spaziergange waren lediglich ein Teilaspekt der generellen korperli-
chen Erziehung der Kinder. Mitter sorgten dafir, daB ihre Kinder an
Sportveranstaltungen und anderen Aktivititen wie Wandern, Schwim-
men, Eislaufen und Gymnastik teilnahmen. Selbst die Téchter beteiligten
sich an anstrengenden Ubungen, und viele erfreuten sich an der Neuheit
dieser Unternehmungen. Mitter spielten haufig die ,Anstandsdame" bei
diesen Vergnigungen. Wohlerzogene junge Damen bedurften grund-
séatzlich einer Begleitung, selbst beim Schlittschuhlaufen. Fahrradfahren
war eine jener Sportarten, die Mutter nicht beaufsichtigen konnten.'2
Ebenso wie die Deutschen versuchten auch die Juden, ihre Kinder
frihzeitig gegen die Naturgewalten abzuhérten. Die Kinder beklagten
sich Uber die Unbillen des deutschen Klimas. Eine Mutter verlangte von
ihrer Tochter, dafB diese jeden Tag zu FuB zur Schule ginge (1912): ,Bei
Sonne oder im strdmenden Regen, bei Kalte und Schnee, wofir eine
Sechsjahrige etwa eine Stunde brauchte. Ich litt. Aber vielleicht war das
ein gutes Training fur die Schwierigkeiten, die uns erwarteten ..."'3 Es ist
wahrscheinlich, daB judische Familien von einem aligemeinen und zu-
nehmenden GesundheitsbewuBtsein (z.B. der Lebensreform-Bewe-
gung) und dem Nationalismus beeinfluBt wurden. Beide Faktoren moti-
vierten auch die Deutschen, groBen Wert auf die korperliche Ertuchti-
gung, Haltung, Ausdauer und die sportliche Leistung ihrer Kinder zu
legen. Obwohl es schwierig ist, judische Muster von den allgemein
gultigen zu unterscheiden, 148t sich bei Juden eine gewisse Dringlichkeit,
als robust und ,deutsch" zu erscheinen, erkennen; moglicherweise als
Kontrast zu der von den Antisemiten propagierten Vorstellung vom

11 Toni Sender, Autobiographie einer deutschen Rebellin, Gisela Brinker-Gabler Hg.,
Frankfurt a.M. 1981, 31.

12 Siehe Clara Sander, Memoirs, LB, 51; Johanna Meyer-Loevinson, Memoirs, LBI, 17;
Alice Ottenheimer, Memoirs, LB, 5; Anna Kronthal, Posner Mirbekuchen: Jugend-Er-
innerungen einer Posnerin, Miinchen 1932, 23.

13 Marianne Berel, Memoirs, LBI, 51.
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blassen Gettojuden. Im Wilhelminischen Deutschland, wo Gesundheit
mit Patriotismus gleichgesetzt wurde, strengten die Juden alle Muskeln
an, um die von der Gesellschaft festgesetzten Normen zu erfiillen.

Die Mitter ibernahmen die Aufgabe fir die Heranbildung sowohl
eines gesunden Koérpers als auch Geistes ihrer Kinder. Die Frauen
vermittelten den Kindern deutsche (und andere europadische) Méarchen
und Literatur. Jacob Picard stellte fest, daB zu der Zeit, als er die ersten
hebraischen Gebete lernte, ihm seine Grofmutter die Marchen der
Gebrider Grimm vorlas. ' Ein weiterer Zeitvertreib vor der Erfindung des
Grammophons und des Radios bestand darin, sich gegenseitig Ge-
schichten vorzulesen. Viele deklamierten die Klassiker oder ibernahmen
Rollen in deutschen klassischen Theaterstiicken. Sie adaptierten Schil-
ler, Goethe und Lessing nicht nur wegen inres hohen Ansehens, sondern
auch weil sie Symbolfiguren fr die Tradition der Aufklarung und Bildung
waren, und Juden in ihren Werken progressives Gedankengut vorfan-
den. Theodor Fontane und andere populédre Autoren waren bei Juden
ebenfalls sehr beliebt. Fontanes Beschreibungen des burgerlichen Mi-
lieus, seinen Gewohnheiten und Eigenheiten, wurden vermutlich ebenso
eifrig wegen ihres Informationsgehaltes und als mégliche Verhaltensvor-
lagen gelesen wie zum Zeitvertreib. 'S

Frauen abonnierten auch Zeitungen und Zeitschriften, vermutlich zum
einen, um uber die neuesten Moderichtungen informiert und Gber das
Tagesgeschehen auf dem laufenden zu sein. Viele der Memoirenschrei-
berinnen berichteten, daB ihre Mutter eifrige Zeitungsleserinnen gewe-
sen seien. ' Jacob Picard schrieb, daB seine Mutter die ,Gartenlaube”
abonniert hatte, die ,den kulturellen und sozialen Stand der burgerlichen
Gesellschaftim 19. Jahrhundert versinnbildlichte."'7 Wahrend sein Vater
die Lokalnachrichten las, und sein GroBvater den orthodoxen ,Israelit”
abonnierte, war die Lektire seiner Mutter ausschlaggebend fir seine
EinfUhrung in die bargerliche Welt und ihre kulturellen Manifestationen.

Mutter mit musikalischen Talenten schickten ihre Kinder zum Musik-
unterricht. Ein Instrument zu beherrschen — gewdhnlich war es fur
Madchen das Klavier — und Musikverstandnis allgemein, waren we-
sentliche Attribute der burgerlichen Kindererziehung, fur die die Miitter
nicht nur verantwortlich waren, sondern zu der sie haufig auch aktiv
beitrugen. Die Mutter kauften das Spielzeug ein, abonnierten die Kinder-
zeitschriften und beaufsichtigten die Kinder beim Spielen. Die meisten
judischen Kinder erfreuten sich an den gleichen Spielen und Spielzeu-
gen wie die christlichen Kinder mit Ausnahme der Feste Hannukah und
Purim, an denen sie besondere Spiele spielten.'® Die judischen Zeit-

14 Utz Jeggle, Judenddrter in Wirttemberg, Tlbingen 1969, 275.

15 Wolfgang Paulsen, Theodor Fontane — The Philosemilic Antisemite, Leo Baeck
Institute Yearbook 1981, 317. Fontane war einer der beliebtesten Autoren der Juden.
Ernest Bramsted, Aristocracy and the Middle Classes in Germany, Chicago 1964,
262—268; Johanna Meyer-Loevinson, Memoirs, LBI, 37; llse Blumenthal-Weiss,
Gesprach im Juni 1984,

16 Geismar, Memoirs, LB, 57; Jacob Picard, Childhood in the Village, Leo Baeck Institute
Year Book 1959, 285.

17 Picard, Childhood, wie Anm. 16, 285. Siehe auch Jeggle, Judendérfer, wie Anm. 14,
164,

18 Elfie Labsch-Benz, Die jidische Gemeinde Nonnenweier, Baden-Wirttemberg 1980, 30.
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schriften verfochten ahnliche Ideale wie die deutschen, Patriotismus
spielte in einer burgerlichen Kindheit zur Kaiserzeit eine Schiisselrolle.
Der ,Israelitische Jugendfreund” beispielsweise kombinierte alttesta-
mentarische Geschichten, Gedichte, Rétsel, Buchbesprechungen und
biographische Skizzen (von mannlichen Geschichtsfiguren) mit Kaiser-
kult und hohen Dosen an Patriotismus. Zweifelsohne war Patriotismus
kein ausschlieBlich judisches Phdnomen, jedoch wurde den judischen
Kindern eine spezielle Botschaft ibermittelt: da3 néamlich besonders
Juden allen Grund hétten, dem Kaiser fir sein Wohlwollen gegentber
allen Untertanen dankbar zu sein. Der ,lIsraelitische Jugendfreund*
informierte die Kinder, ,daB wir uns in der Liebe zu Kaiser und Reich von
niemand je Ubertreffen lassen. Nicht obgleich, sondern weil wir Juden
sind, sind wir treue und aufrichtige Deutsche ...“'°

Obwohl Lernen und sportliche Aktivitaten die Kinder voll ausiastete,
waren Manieren und Gehorsam, burgerliche Respektabilitat in ihren
mannlichen und weiblichen Varianten eine allgegenwartige Forderung.
Die Mdtter hatten dafir Sorge zu tragen, ihre Kinder von jenen Verhal-
tensweisen abzuhalten, die judischen Kindern von Antisemiten generell
zugeschrieben wurden. Nach deren Vorstellungen waren judische Kin-
der laut, schmutzig, undiszipliniert und ungezogen, kurz: ungebildet.
Diese Attribute vermeinten sie vor allem bei ostjldischen Kindern zu
erkennen, gemeint waren aber jidische Kinder schlechthin. Es ist daher
kaum verwunderlich, daB Juden in ihrem Bestreben, Eingang in die
deutsche Kultur zu finden, sich und ihren Kindern ,eine Modulation des
Tons, eine Verringerung des Larmpegels" abverlangten.?

Beibehaltene Traditionen

Ungeachtet ihrer endiosen Bemihungen, ein blrgerliches Heim zu
schaffen, waren es ebenfalls die Frauen, die fir die Erhaltung der
Traditionen zusténdig waren. Starker als in anderen Religionen sind
judische Brauche Familienfeste, die zu Hause stattfinden. Das Familien-
leben, die Befolgung judischer Brduche — oder deren sakulares Aqui-
valent — einschiieBlich des Sabbats und anderer Feste, die Einhaltung
der Speisegesetze, fielen eindeutig in den EinfluBbereich der Frauen. Um
das Ausmaf des ,Jidischen" oder die von den Juden beibehaltenen
Symbole und Einstellungen, die ihre eigentliche Religion, Kultur und
Existenz ausmachten, einzuschétzen, ist es auBerst wichtig, das Verhait-
nis der Frauen zu ihrer Religion im eigenen Heim, das AusmaB ihrer
Befolgung von rituellen Praktiken und gefiihismaBigen Bindungen und
ihren sozialen Umgang mit der Familie und anderen Juden zu untersu-
chen.

Frauen beeinfluBten durch ihre eigene Einstellung zu religiosen und
kulturellen Fragen und durch ihre Ausibung von religiésen Praktiken.

19 Israelitischer Jugendfreund, | (1895), 171 und 294; auch IV (1898), 18.

20 Aschheim, Brothers, wie Anm. 9, 285. Siehe auch John M. Cuddihy, The Ordeal of
Civility: Freud, Marx, Lévi-Strauss, and the Jewish Struggle with Modernity, New York
1974,
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Viele Memoirenverfasser scheinen mehr von den religiésen Einstellun-
gen ihrer Mitter beeinfluBt worden zu sein und von der Art, wie sich diese
zu Hause praktisch manifestierten, als vom regelmaBigen Synagogen-
besuch ihrer Vater, vom Religionsunterricht oder der Mitgliedschaft in
einer Gemeinde.2' Die informelle Vermittlung von jidischem Brauch-
tum — in gefihlsmaBiger, ,ethnischer", privater und persénlicher Hin-
sicht, einschlieBlich der Speisen, Familie und Heim — war die Doméane
der Frauen.

Besonders in landlichen Gegenden, aber in den Stadten ebenso,
lebten die Juden, und insbesondere die Frauen, nach dem judischen
Kalender und befolgten die fur die Feiertage vorgeschriebenen Rituale
und Speisegesetze. Im Vergleich zu den Iandlichen Bewohnern tendier-
ten die Stadtbewohner dazu, die Anzahl der Feiertage und ihre religiésen
Vorschriften zu reduzieren. Dies war besonders ausgepragt bei Stadt-
bewohnern der zweiten Generation. Dennoch unternahmen die meisten
Juden, mit Ausnahme einer Minderheit, den Versuch, die hohen jidi-
schen Feiertage, wenngleich vielleicht nur als Familienzusammenkuntt,
mit traditionellen Mahizeiten zu begehen. Fir viele Juden waren Religion
und Familie in der Tat eine Einheit. Die Familie gab ihnen die Bedeutung,
die die Religion einst eingenommen hatte. Die Familie wurde der Grund-
stein fur eine sékulare Version von Judentum, ein sichtbares Zeugnis far
die ,Verburgerlichung jidischer Frémmigkeit*.22 So fungierte die Familie
als Erhalterin der religidsen Traditionen, und umgekehrt sorgte die
Religion fur den Zusammenhalt der Familie. Eine Berlinerin schrieb Gber
die 80er Jahre: ,Die Freitag Abende gaben auBer der Feierlichkeit ein
strenges Gebot der Familienzusammengehdrigkeit. Diese inne zu hal-
ten, war nicht allen bequem. Aber es hat sich ... als richtig erwiesen."
Wenn ihre Geschwister am Sabbat nicht kommen konnten, wurde der
Segensspruch Uber das Brot sowohl fur die anwesenden als auch fir
abwesenden Kinder gesagt.® Die Feiertage und der Sabbat waren
Ereignisse, die die Familie bestéarkten.

Es ist schwierig, eindeutig festzustellen, ob derartige Rituale auf
echter Religiositat beruhten oder einfach Familientraditionen, gemein-
schattliche Brauche oder ,eine halbbewuBte Solidaritat mit allen anderen
Juden" darsteliten.?* Was auch immer die Ursache gewesen sein mag,
war die Teilnahme an modernisierten huslichen Ritualen ein Barometer
far judische Gruppenidentitat.

Fur die Frauen war es einfacher, sich als religiés zu identifizieren als
fur die Manner. FUr sie war die Diskrepanz zwischen religiéser Praxis und
Alitagsleben weitaus geringer. Und da Frauen von vielen judischen
Ritualen ohnehin ausgeschlossen und von vielen der taglichen zeitge-
bundenen rituellen Verpflichtungen befreit waren, hatten Frauen einen

21 Die Teinahme der Manner wurde nach dem Synagogenbesuch und der Beachtung
der Regeln auerhalb des Hauses (beispielsweise der Einhaltung der Arbeitsruhe am
Sabbat) beurteilt und weniger nach der Voliziehung der Rituale innerhalb des Hauses.

22 Mosse, Secularization, wie Anm. 6, 258.

23 Johanna Meyer-Loevinson, Memoirs, LB, 23.

24 Gershom Scholem, On the Social Psychology of the Jews in Germany, 1900 — 1933,
in: David Bronsen Hg.. Jews and Germans from 1860—1933. The Problematic
Symbiosis, Heidelberg 1979, 18.
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anderen Zugang zu Religiositat als Manner. Fur die Frauen war Religion
weniger formell, daflr mehr verinnerlicht, und aus diesem Grunde konn-
ten sie ihre Formen religiéser Partizipation beibehalten, ohne mit vorhe-
rigen Verhaltensformen oder Einstellungen brechen zu muissen. Fritz
Stern stelite fest, daB ,ein groBes MaB an Religiositdt und religiésen
Geflhlen weiterbestehen kann, ohne notwendigerweise jemals als sozial
feststellbare Handlungen erkennbar zu werden.“2 Das traf besonders
auf die judischen Frauen zu.

Selbst in den assimiliertesten stadtischen judischen Familien, die
schon l&ngst nicht mehr die Speisegesetze einhielten oder den Sabbat
feierten, und deren Religiositét oft ein Konglomerat von christlichen und
judischen Praktiken war (Weihnachtsbaum und Bar Mitzwah [Initiation
der Knaben ins Erwachsenenleben] in ein und derselben Familie waren
durchaus nicht ungewdhnlich), waren es wiederum zumeist die Frauen,
die bei ihren Kindern Erinnerungen an judische Brauche hinterlieBen.
1876 als Sohn einer reichen judischen Familie in Berlin geboren, stellte
ein Autor fest, daB er keinerlei judische Ausbildung gehabt habe, aber
Jfichtig ist, daB meine Mutter mich in friher Kindheit daran gewohnt hatte,
des Abends zu beten ..."%8 Ein anderer junger Mann (ebenfalls im Jahre
1876 geboren) kommentierte die vollig areligidse Einstellung seiner
Eltern. Sein Vater war bereit, Gemeindesitzungen zu besuchen, nicht
aber die Synagoge. Fast, als sei ihm der Sinn seiner eigenen Worte
entgangen, fuhr der Sohn fort:

Die religiésen Feste ... blieben mir bloBe Begriffe, und ich wuBte wohl, wann
Weihnachten, aber nicht, wann Channuka ist. ich sah zwar meine Mutter jeden
Freitagabend aus inrem Gebetbuch, gewissenhatt bei den vorgeschriebenen
Stellen aufstehend, leise vor sich hinbeten ...’

Die meisten Memoiren Ubergehen die hauslichen Gebete der Frauen
einfach. Die Tatsache, daB private Frauenrituale kaum dargestellt wur-
den, kann far Historiker/innen nicht bedeuten, daB es keine gegeben hat.
Grundsétzlich schienen Manner eher als Frauen geneigt zu sein, be-
stimmte Rituale aufzugeben. Eine Tochter (1862 in Posen geboren) stellt
fest, daB inre Mutter an Jom Kippur fastete und betete, wahrend ihr Vater
feststellte: ,Nach einem ergiebigen ersten Frihstick 1&Bt es sich leichter
fasten."2® Selbst wenn ein Ehepaar gleichzeitig beschloB, gewisse Ritua-
le nicht mehr auszuliben, hatten Frauen damit offenbar gréfere Schwie-
rigkeiten. So Uberredete beispielsweise Sigmund Freud seine Frau, alle
religiésen Praktiken aufzugeben. Sie figte sich dem, allerdings stritt sich
das Ehepaar bis an ihr Lebensende, weil Martha Freud darauf bestand,
die Sabbatkerzen anzuzinden.?® Diese und ahnliche Beispiele machen
deutlich, daB Frauen Widerstand leisteten, unter ihr religiéses Erbe einen

25 Comments on the Papers of Ismar Schorsch, Vernon Lidtke and Geoffrey Field, Leo
Baeck Institute Year Book, 25 (1980), 73.

26 Monika Richarz, Jidisches Leben in Deutschland. Selbstzeugnisse zur Sozialge-
schichte im Kaiserreich, Stuttgart 1979, 298 — 299.

27 Ebd., 362.

28 Krontal, Mirbekuchen, wie Anm. 12, 27.

29 David Aberbach, Freud's Jewish Problem. Commentary, Juni 1980, 37.
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Schiufistrich zu ziehen. Nicht immer waren sie damit erfolgreich und
zeigten dann Resistenz auf die einzige, ihnen als Frauen mégliche
Weise: in aller Stille, in der Abgeschiedenheit inres Heims. Diese ge-
schlechtsspezifische Form von Religiositat wurde vermutlich sowohlvon
Mannern als auch von Frauen selbst als weniger bedeutsam angesehen.
Dies verhielt sich so, weil Manner den 6ffentlichen Gottesdienst als den
Inbegriff von Status und Prestige schlechthin definierten.

Natdrlich gab es viele Frauen, vor allem unter Stadterinnen der zweiten
Generation, die allmahlich ihre religiésen Rituale aufgaben. Und es gab
sicher auch Frauen, die ihren Familien, aus sozialen oder aus anderen
Grunden, nahelegten, von der Auslbung ihrer religidsen Gebrauche
abzusehen. Dessen ungeachtet war die ausschlieliche Rolle der jidi-
schen Frauen als Hausfrau sowohl fir einen Zuwachs an Aktivitaten
hinsichtlich der Assimilation verantwortlich, wahrend sie auch die Assi-
milation der Frauen gleichzeitig verlangsamte. Frauen waren psycholo-
gisch und sozial mehr auf die Familie fixiert und ihre auBerfamiliaren
Kontakte waren begrenzter. Obwonhl es zweifelsohne soziale Aufsteige-
rinnen gab, die sich von der Verleugnung ihrer Herkunft gesellschatftliche
Vorteile erhofften, stellten sie eine Minderheit dar. Statistiken dber Misch-
ehen zeigen an, daf} es grundséatzlich eher die Manner waren, die alle
Bindungen zum Judentum aufgaben.® Ubertritte waren bei Frauen
ebenfalls seltener als bei Mannern und kamen fur gewéhnlich aus
dkonomischer Notwendigkeit zustande.®!

Obwohl die Anzahl der Ubertritte und Mischehen zunahm, verblieben
die meisten judischen Frauen in ihrem kleinen Kreise judischer Freun-
dinnen und der Familie. Sie waren fir den Familienzusammenhait ver-
antwortlich, fur die Betreuung von GroBeltern und Waisen, kurz, fur die
moralische und materielle Versorgung, die Kontinuitat und Organisation
von einem Familienverband, der haufig geographisch weit verstreut war.
Judische Frauen nahmen an ,Kusinenkreisen” teil, organisierten mit
anderen Familienmitgliedern zusammen Ferien oder eine ,Kur* und
planten regelmasige Familientreffen. Haufig wurden auf solchen Treffen
mogliche Heiratskandidaten diskutiert, wobei die Frauen beide Partner
auf persénliches Zusammenpassen und die Manner die finanziellen
Voraussetzungen erorterten. In Kleinstéddten war es natUrlich einfacher,
enge Familienbindungen aufrechtzuerhalten. Doch selbst zu Zeiten der
gréBten Mobilitat, als diese Bindungen auseinandergingen, reisten die
Frauen umher, um ihre Verwandten zu besuchen. Madchen und junge
Frauen wurden zu kranken Verwandten geschickt, um sie zu pflegen, um
Schwestern zu helfen, die gerade ein Kind bekommen hatten. Sie
verbrachten ihre Ferien bei entfernten Verwandten, um mégliche Heirats-
kandidaten zu treffen, um bei einer Tante oder Kusine Kochen zu lernen
oder sich bei Verwandten in ,der GroBstadt” zu vergnigen. Die Jungen
hingegen verlieBen ihr Zuhause, um eine Lehrstelle anzunehmen oder

30 Zeitschrift fir Demographie und Statistik der Juden (im folgenden ZDSJ), Berlin,
Februar 1910, 29; Januar — Februar 1924, 25; Oktober 1930, 54. In den Stadten sind
die Unterschiede sogar noch aysgepragter. 1904 heirateten in Berlin und Hamburg
19% der judischen Manner und 13% der Frauen bzw. 8% der Manner und 5% der
Frauen nicht-judische Ehepartner: ZDSJ, Januar 1905, 11; und Marz 1906, 47.

31 ZDSJ, Januar 1908, 13; Im deutschen Reich, August 1913, 339 und 342.
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die Universitat zu besuchen. Die Madchen gingen nur zeitweilig von zu
Hause fort, um die Familienbande aufrechtzuerhalten.

Der Familienkreis diente als Pufferzone zwischen den Juden und einer
zumeist feindseligen Umgebung und sorgte fir ein besonderes Forum
far Gemeinschaft und Zusammensein. Und als solcher war er ein Schutz-
wall gegen volistéandige Assimilation. Die Beschrénkung der Frauen auf
Haushalt und Familie — d.h. ihre Verweisung auf die nichtéffentliche
Privatsphére — hatte zur Folge, daB Frauen weniger Zugang zu ihrer
nicht-judischen Umgebung und weniger Kontakt mit Christen hatten als
die Manner. Manner verbrachten weitaus mehr Zeit in einem nicht-jidi-
schen Umfeld, kamen mit einem gréBeren Kreis von Nicht-Juden zusam-
men und hatten deshalb oft keine Gelegenheit, ihre religiosen Pflichten,
auf Reisen oder aufgrund geschéttlicher Verpflichtungen, zu erfillen.
Wahrend eine Reihe anderer Faktoren sicherlich zur religiésen und
ethnischen Identifikation der Frauen zu allen Zeiten beitrug, kann man
dennoch feststellen, daB die Gesellschaft die Fixierung der Frauen auf
die Familie unterstitzte und ihnen so ein einzigartiges Potential an die
Hand gab, die judischen Traditionen zu pflegen.

Obwohl das Augenmerk der Frauen priméar auf die Familie gerichtet
war, hielt sie dies nicht von der Teilnahme an déffentlichen judischen
Veranstaltungen ab. Obwohl die Emanzipation das Getto in all seinen
Beschréankungen aufléste, machten praktische Notwendigkeiten und
religiése Traditionen die Aufrechterhaltung von wohltétigen judischen
Hilfsorganisationen notwendig. Jldische Frauen spielten bei der Erhal-
tung traditioneller Wohitatigkeitsorganisationen eine entscheidende Rol-
le. Die Manner schlossen sie rigoros von der Gemeindeverwaltung aus,
aber erlaubten ihnen, ihre hauswirtschaftlichen Fahigkeiten auf die Ge-
meinden auszuweiten. Frauen verbrachten ihre Freizeit in Wohitatigkeits-
organisationen, wie der Armenhilfe, der Hilfe fir Kranke und schwangere
Frauen und in der Chewra Kaddischa, die fir die Vorbereitung weiblicher
Leichen zur Bestattung zustandig war. Wahrend des 19. Jahrhunderts
begann eine wachsende Anzahl von jidischen Frauenorganisationen,
die parallel zu den deutschen Frauenorganisationen entstanden, ihre
Wonhitatigkeitsarbeit auszudehnen. Gegen Ende des 19. Jahrhunderts
wuchsen die Frauenorganisationen weiterhin an und erweiterten ihren
Wirkungskreis, vor allem auf dem Gebiet der Madchenerziehung und
Kinderwohlfahrt, womit sie eindrucksvolle soziale und wirtschaftliche
Einrichtungen schufen. im Jahre 1904 grindete Bertha Pappenheim,
eine fuhrende Personlichkeit in der jlidischen Wohlfahrtsarbeit in Frank-
furt am Main, den ,Judischen Frauenbund”, eine nationale Frauenorga-
nisation, der schiieBlich 50.000 Frauen angehdrten. Ebenso wie jldische
Manner im Ersten Weltkrieg an der Front dienten, traten die jidischen
Frauen dem Nationalen Frauendienst bei und stellten ihm ihre Zeit, ihre
Institutionen und organisatorischen Fahigkeiten zur Verfugung.32

32 Mehr Details Uber die soziale und freiwillige Arbeit judischer Frauen im Ersten
Weltkrieg in: Marion Kaplan, The Making of the Jewish Middle Class: Women, Family
an Ildentity in Imperial Germany, New York 1991, Kap. 7. Genaueres zum Jidischen
Frauenbund in: Dies., Die jidische Frauenbewegung in Deutschland: Organisation
und Ziele des Judischen Frauenbundes, 1904 — 1938, Hamburg 1981.
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Obwohl die Frauen von den Zentren der Macht und Entscheidungs-
gewalt ausgeschlossen waren, trugen sie dennoch zum Fortschritt und
der Organisation des nationalen, lokalen, erzieherischen und sozialen
Wohlfahrtsbereiches innerhalb des judischen Kommunallebens bei. Hier
fanden sie Arbeit, wiesen Kompetenz auf und erwarben ein Selbstwert-
gefuhl. Und auch in diesem Bereich war es ihr Beitrag, der jidische
Strukturen und Traditionen aufrecht erhielt.

In dieser Zeit des gesellschaftlichen Umbruchs war die Rolle der
Frauen ausschlaggebend fur die Schaffung des deutschjidischen Bir-
gertums. Die Frauen gestalteten ihr Heim zu einem deutschen Modell-
haushalt und verstarkten auf diese Weise die gesellschaftliche Stellung
der Juden und gaben ihnen ein Gefiihl von Zugehorigkeit zum Blrgertum
und damit zugleich zum Deutschtum. Frauen, die nicht auBerhalb des
Hauses arbeiteten und sich stattdessen auf ihren Haushalt konzentrier-
ten, wurden de facto Symbole des gesellschaftlichen Aufstiegs ins
Burgertum. Ein guter Haushalt war gleichbedeutend mit ,aus einem
guten Hause stammend" und, was noch bedeutsamer ist, aus einer
angesehenen Mittelstandsfamilie. Frauen vermittelten den Aspekt Bil-
dung, der auf Charakterbildung und moralischer Erziehung basierte, die
den deutschen Juden ihr Verstandnis fur ihr ,Deutschtum” und ihr
~Jadischsein® verlieh.

Die Frauen trugen zur Akkulturation bei, wahrend sie gleichzeitig an
traditionellen Ritualen festhielten, spezielle judische Gerichte kochten,
ihr Leben am judischen Kalender orientierten und ihr Familien- und
Gemeindeleben aufrechterhielten. im Verlaufe ihrer Akkulturationsbe-
strebungen hatten die Frauen eine Ausgleichsfunktion inne: thnen oblag
es, sowohl die Traditionen zu bewahren, als auch das Familien- und
Gemeinschaftsleben zu erhalten.

Es ist wichtig festzuhalten, daB judische Brauche und deutsche
Neuerrungenschaften weder als Gegensatz angesehen wurden, noch
es tatsachlich waren. Die Ziele und Erfolge hauslicher Erziehung waren
darauf ausgerichtet, der Familie die Anpassung an die deutsche Umge-
bung zu erleichtern, deutsch ,auszusehen” und zur gleichen Zeit eine
judische Essenz beizubehalten. im Laufe der Zeit waren es die Familie
und Gemeinde — einschlieBlich der Verwandten, Freunde, Wohlfahrts-
institutionen und kulturellen Institutionen —, die zu Instrumenten judi-
scher Identitat in Deutschland wurden.
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