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Diskussion

Christina von Braun

Zur Bedeutung der Sexualbilder im rassistischen
Antisemitismus

Antisemitische Stereotype haben eine bemerkenswerte Langlebigkeit. Sie leitet
sich daraus ab, dass >der Jude<im Projektionsfeld der Antisemiten ein > leerer Sig-
nifikantc ist, der sich mit beliebigen Bedeutungen aufladen lisst. Das gilt auch
fiir andere Rassismen, aber beim Bild des Juden kommt dartber hinaus eine
lange religidse Geschichte ins Spiel, die vom christlichen Antijudaismus tiber
den nationalen Judenhass bis zum rassistischen Antisemitismus fithrte. Wegen
ihrer langen Geschichte und Vieldeutigkeit reisen die Bilder des Antisemitismus
auch so leicht — zeitlich wie geographisch. Neben den religiosen Zuschreibungen
reprisentierte der Signifikant Jude« im Verlauf der Geschichte fiir die einen den
Kapitalismus, fiir die anderen den Kommunismus; fiir die einen den Reich-
tum, fiir die anderen die Armut, die mit>Unreinheit« und Schmutz gleichgesetzt
wird. Mal ist »der Jude< impotent, dann wird er zum >Rassenschinder, Verge-
waltiger und Midchenhindler erklirt. Von den Nazis wurde er mit dem sslawi-
schen Untermenschenc identifiziert, sechzig Jahre spiter ist er zur Symbolgestalt
des westlichen Imperialismus geworden. An der Gestaltung dieser »Bilder«< sind
alle Wissensbereiche und Medien beteiligt: nach der Religion auch Wissenschaft
und Kunst, Politik und Okonomie, Medizin und Psychologie. Die Stereotypen
erscheinen in Schriften und ikonographischen Darstellungen, in Texten und Fil-
men, und in eben dieser Vielfalt bestitigen sie sich auch gegenseitig. Allerdings
miissen die Bilder des Antisemitismus zwei — paradoxe — Kriterien erfiillen: Sie
miissen einerseits so »bekanntc sein, dass sie sich dem Unbewussten eingeschrie-
ben haben; sie diirfen sich andererseits aber nicht zur Entzifferung anbieten.
Geschieht letzteres, so biien sie ihre Macht tiber das Unbewusste ein (vgl. von
Braun/ Ziege 2004).

Im Folgenden werden vor allem die kulturellen und psychologischen Dimen-
sionen des Antisemitismus einer Betrachtung unterzogen. Diese Dimensionen
werden manchmal als >symbolisch« umschrieben. Das mag angehen, soweit man
sich der historischen Wirkmacht des Symbolischen bewusst ist.

Zu den wichtigsten Faktoren einer Einschreibung des Symbols »Jude« ins Un-
bewusste gehoren die Geschlechterbilder. Im Antisemitismus trugen sie dazu
bei, dass >der Jude« und »der Arier< nicht als Imaginationen, sondern als Reali-
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titen wahrgenommen wurden. Diese Wirkmacht der Geschlechterbilder soll an
einigen Beispielen dargestellt werden. Bekannt ist Otto Weiningers Ausspruch:

Es bereitet jedem, der iiber beide, iiber das Weib und iiber den Juden, nachgedacht
hat, eine eigentiimliche Uberraschung, wenn er wahrmimmt, in welchem Mafe gerade
das Judentum durchtrinkt scheint von jener Weiblichkeit, deren Wesen einstweilen
nur im Gegensatze zu allem Midnnlichen ohne Unterschiede zu erforschen getrachtet
wurde. Er konnte hier iiberaus leicht geneigt sein, dem Juden einen griferen Anteil
an Weiblichkeit zuzuschreiben als dem Arier, ja am Ende eine platonische Methexis

[= Teilhabe, C.v.B.]| auch des mannlichsten Juden am Weibe anzunehmen sich
bewogen fiihlen. (Weininger 1917, 415¢1.)

Diese Worte schrieb der jidische Student der Philosophie im Jahre 1903. Wei-
ninger war dreiundzwanzig Jahre alt, als sein Buch Geschlecht und Charakter er-
schien. Es erregte groBes Aufsehen — vor allem nach Weiningers Freitod wenige
Monate nach seiner Publikation. Wegen dieses Selbstmordes sollte Adolf Hitler
spater von Weininger als dem »einzigen anstindigen Juden« sprechen.

Der Erfolg von Weiningers Buch beruht vor allem auf der Verkiindung einer
neuen Erlosungstheorie, die sowohl den Anspriichen eines sikularen Zeitalters
als auch den tradierten Metaphern des Christentums gerecht zu werden schien.
Der Mensch, so versprach Weininger, werde die Erldsung finden, wenn er alles
Weibliche und alles Jiidische in sich iberwunden und abgelegt habe. Frau und
Jude wurden bei ihm zu MaBstiben der Selbstdefinition — das >Nicht-Ichs, an
dem sich das Ich misst, oder, wie es bei Weininger heil3t: »... der Abgrund, iiber
dem das Christentum aufgerichtet ist« (Weininger 1917, 4491).

Wichtig an Weiningers Werk, in dem von vierzehn Kapiteln nur eines dem
Unterschied zwischen »dem Arier< und »dem Judeng, alle anderen aber der Unter-
scheidung zwischen den Geschlechtern gewidmet sind, ist vor allem die Frage
nach dem Ursprung oder dem Sinn der Sexualbilder im Antisemitismus. Dazu
seien hier einige Thesen formuliert, die die Parallelen — aber eben auch die
Unterschiede — zwischen zwei Stereotypen des >Anderen< umreillen: Stereo-
typen, denen zunichst gemeinsam ist, dass sie in starkem Mafle vom Bild eines
internen Anderen< bestimmt werden, dass es sich also bei >dem Juden< wie bei
»der Frauc um abgespaltene Imagines des Selbst handelt.

In Weiningers Erlosungstheorie gehen die alten Feinde des Christentums
— weibliche Fleischlichkeit und das, was er selbst als jiidische »Vieldeutigkeit«
(1917, 443) bezeichnet hat — eine neue Verbindung ein. Er liefert eine moderne
Definition des jiidischen und des weiblichen >Nicht-Ichs¢, das sich im Verlauf
des Sikularisierungsprozesses von einer religidsen auf eine sikulare Ebene ver-
lagerte.
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Zweifel und Fleischlichkeit

Der>Jude« hatte immer schon die christlichen Glaubenszweifel verkorpert, und er
war eben deshalb verfolgt worden. Das hing zum Teil mit der jiidischen Religion
selbst zusammen, die sich auch als eine »Kultur des Zweifelsc (oder der Ubung in
geduldiger Erwartung) definieren lisst — im Gegensatz zur christlichen, die sich
als eine Religion der >Erfillungc versteht. Es hing aber auch mit der Tatsache
zusammen, dass der Christ die eigenen Glaubenszweifel an den Juden verwies,
indem er ihn zur irdischen Verkorperung des Anti-Christ erklirte.

Fir Weininger verkorpert »der Jude« den Zweifel schlechthin: Er sieht in ithm
den deutlichsten Gegensatz zur arischen Eindeutigkeit oder »Einfalt«, wie er sel-
ber sagt. Dabei wird bei thm aus dem geistigen oder religiosen Juden eine Gestalt
aus Fleisch und Blut, die ihre Definition in einer fiktiven »Rasse« findet. Das ist
einer der Schliissel zur Frage, warum im rassistischen Antisemitismus die Sexual-
bilder eine solche Rolle spielen: Indem dem >Juden< weibliche Elemente zuge-
wiesen werden, wird das, was ithn vom Christen — beziehungsweise vom Arier,
sozusagen: dem biologischen Christen — unterscheidet, zu einem physiologischen,
d.h. sichtbaren Unterschied. Nicht nur weil die Frau biologisch »anders< ist, son-
dern auch deshalb, weil sie im Christentum (wie schon in der aristotelischen
Antike) das> Fleische, die »Materie« verkorpert, der die minnliche Idealitit, Geis-
tigkeit gegentibergestellt wird. Durch die Zuschreibung von Weiblichkeit wird
auch der Jude« zu einer Gestalt aus Fleisch und Blut. So weisen die Gedanken
Weiningers iiber den jiidischen Mann eine bemerkenswerte Ahnlichkeit mit
den christlichen Vorstellungen tiber die Frau auf. Ist im Hexenhammer (1487) von
der >Unersittlichkeit der fleischlichen Begierde« beim Weibe die Rede, so heilt
es bei Weininger:

Minner, die kuppeln, haben immer Judentum in sich; und damit ist der Punkt
der stirksten Ubereinstimmung zwischen Weiblichkeit und Judentum erreicht. Der
Jude ist stets liisterner, geiler, wenn auch merkwiirdigerweise, vielleicht im Zusam-
menhange mit seiner eigentlich antimoralischen Natur, sexuell weniger potent, und
sicherlich aller groffen Lust weniger fihig als der arische Mann. (1917, 423)

Dass der Jude mit der Frau gleichgesetzt wurde, hatte schon in den christlichen
Lehren Traditionen und hing u.a. mit der Beschneidung zusammen. In den wis-
senschaftlichen< Theorien des 19. Jahrhunderts wurde diese oft mit der Kastration
verglichen.! Als »Beschnittener« galt der Jude als >unvollstindiger Mann¢, mithin
als weiblich. Das fiihrte im Wien der Jahrhundertwende dazu, dass die Klitoris als
»Jude« bezeichnet wurde (nach Gilman 1995). Aber die Bilder, die die christliche
Gesellschaft mit der Beschneidung verband, waren noch nicht das Entscheidende.

' Sander L. Gilman (1993) ist ausfiihrlich auf den Zusammenhang Beschneidung, Weiblich-
keit und Antisemitismus eingegangen.
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Die widerspriichlichen Vorstellungen vom Juden verweisen auf ein Phinomen,
das allen Formen des Rassismus zugrunde liegt: Durch die Betonung der »Ras-
sendifferenz¢ sollen Unterschiede hervorgehoben und zugleich als uniiberwind-
bar (weil biologisch) beschrieben werden. Beim Juden, der unter Christen lebte
und den auBerlich nichts von diesen unterschied, wurde dieser Mechanismus
noch verstarkt — und das erkliart, warum sich der rassistische Antisemitismus in
eben jenem historischen Moment entwickelte, als Juden die letzten Merkmale
ihrer >Andersheit« — Kaftan und Schlifenlocken — ablegten und zu einem inte-
gralen Teil der christlichen Gesellschaft wurden. Nach der Aufklirung hatte
diese zwar aufgehort, sich religids zu definieren, aber das Terrain, auf dem sie
ihr neues Weltbild errichtet hatte, war noch immer von der christlichen Kultur
geprigt. Bei der Herausbildung dieser besonderen< Merkmale spielten wiederum
paradoxe Sexualbilder eine wichtige Rolle: Einerseits wird der »Jude< unminn-
lich, andererseits aber auch als liistern, >geil< und potent umschrieben. Es wird
ithm eine Sexualitit zugewiesen, die nur mit den widerspriichlichen Vorstel-
lungen des spiten 19. Jahrhunderts tiber die Frau zu vergleichen ist. Fiir die einen
Theoretiker — so etwa den deutschen Psychiater Richard von Kraftt-Ebing — war
»das Weib, welches dem Geschlechtsgenuss nachgehts, eine »abnorme Erschei-
nung« (von Krafft-Ebing 1986, 12f.). Fiir seinen Zeitgenossen, den englischen
Sexualforscher Havelock Ellis, hingegen stellte der ganze weibliche Kérper ein
erogenes Gebilde dar. Verglichen mit dem »umfangreichen Geschlechtsapparat
des Weibese, so Ellis, sei der minnliche »geradezu verkimmert«. Deshalb habe
man auch in vielen Lindern auf die Amputation der Klitoris verzichtet: Wegen
der erogenen Veranlagung des gesamten weiblichen Korpers habe sie sich als
sinnlos erwiesen (Ellis 1942, 132).

Diese theoretischen Positionen iiber die weibliche Sexualitit erscheinen vollig
unvereinbar und standen dennoch beide um 1900 hoch im Kurs. Tatsichlich
erweist sich aber bei niherem Hinsehen, dass beide Theorien in eine Vorstellung
miinden: Die Frau hat keine Libido, sondern sie ist die Libido. So auch bei Wei-
ninger, der die Sexualitit der beiden Geschlechter folgendermalen vergleicht:

Die Frau ist nur sexuell, der Mann ist auch sexuell: [...] Darum weif} der Mann
um seine Sexualitdt, wdhrend die Frau sich ihrer Sexualitit schon darum gar nicht
bewufit werden und sie somit in gutem Glauben in Abrede stellen kann, weil sie
nichts ist als Sexualitit, weil sie die Sexualitit selbst ist. [...] Grob ausge-
driickt: der Mann hat den Penis, aber die Vagina hat die Frau. (Weiniger 1917,
114 f.; Hervorhebungen im Original)

Aus dieser Beschaffenheit der Frau leitet Weininger wiederum die Tatsache ab,
dass das »absolute Weib« kein Ich habe. Dasselbe sagt er aber auch vom Juden:
»Der echte Jude hat wie das Weib kein Ich und darum auch keinen Eigenwert.«
(Weininger 1917, 418). Auf diesen Widerspruch folgt ein weiterer: Weininger
erklart die Ichlosigkeit der Frau mit der Tatsache, dass »den Frauen, weil sie nur
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sexuell sind, die zum Bemerken der Sexualitit wie zu allem Bemerken notwen-
dige Zweiheit« fehle (Weininger 1917, 116). Die des Juden aber erklirt er genau
andersherum:

Des Juden psychische Inhalte sind samtlich mit einer gewissen Zweiheit oder Meh-
heit behaftet; iiber diese Ambiguitdt, diese Duplizitdt, ja Multiplizitit kommt er
nie hinaus. [...] Diese innere Vieldeutigkeit, diesen Mangel an unmittelbarer in-
nerer Realitdt irgend eines psychischen Geschehens, die Armut an jenem An-und-
Fiir-sich-Sein, aus welchem allein hdichste Schopferkraft fliefen kann, glaube ich
als Definition dessen betrachten zu miissen, was ich das Jiidische als Idee genannt
habe. Es ist wie ein Zustand vor dem Sein, ein ewiges Irren draufen vor dem Tor
der Realitdt. [...] Innerliche Vieldeutigkeit, ich machte es wiederholen, ist das
absolut Jiidische, Einfalt das absolut Unjiidische. (Weininger 1917, 442ft.)
[Hervorhebungen im Original C.v.B.]

Die Frau vertiigt also iiber kein Bewusstsein, weil sie sich nicht von sich selbst
distanzieren, in die Zweiheitr Betrachterin und Betrachtete spalten kann. Der
Jude aber ist Ich-los, weil seine Psyche aus eben dieser Zweiheit besteht.

Auch dieser Widerspruch — wie der tiber die weibliche Sexualitit — 16st sich
auf, begreift man >die Frau< und »den Judencals Gegensatzpaar ein und derselben
Gedankenkonstruktion, die sich etwa folgendermallen umreilen lieBe: Wih-
rend Weininger bzw. sein Zeitalter Zweifel an der Wirklichkeit der Frau oder
des Fleisches zu entwickeln beginnen — das Bild der Frau »entleibt« sich gleich-
sam vor ihren Augen, und diese >Entleibungc schligt sich u.a. in neuen Theorien
tiber den mangelnden Geschlechtstrieb der rnormalen< Frau nieder — wird der
Jude in der Phantasie des Ariers zur Inkarnation des Zweifels: zu einer >sicht-
baren< und damit »Wirklichkeit« gewordenen Zweiheit, die biologisch bestimmt
ist, aus Blut und Rasse besteht. Die Glaubenszweifel, die er einst symbolisierte,
nehmen nun in seinem Korper irdische Gestalt an.

Diese fleischliche Zuweisung an den geistigen Juden zeigt sich besonders deut-
lich an den antisemitischen Rassentheorien. Dass sich hinter den Rassentheo-
rien jedoch letztlich die Angst vor dem >geistigen Juden« verbirgt, verraten viele
Erscheinungsformen des rassistischen Judenhasses. So ist der Begrift der >Entar-
tung« zwar dem Wortschatz der Biologen entnommen, aber er bezeichnet und
diffamiert eine Geisteshaltung. Ein bekannter nationalsozialistischer Kalendervers
offenbart, welche:

Hinfort mit diesem Wort, dem Bosen,
Mit seinem jiidisch-grellen Schein!
Nie kann ein Mann von deutschem Wesen

Ein Intellektueller sein.?

2 Deutsche Drogistenzeitung 1934, zit. n. Bering (1982).
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Auch die Begriffe >semitisch« und >germanisch¢ sind symptomatisch fiir diesen
Vorgang: Beide Begriffe bezeichnen einen Sprachraum, also bestenfalls eine
Kultur. Bei den rassistischen Antisemiten aber werden aus diesen Kulturbegrif-
fen Rassenkategorien (vgl. v. Braun 2001).

Aus dem geistigen Gegensatz >Jude« wird also ein leiblicher >Anderer¢, indem
ithm die Weiblichkeit, d.h. weibliche >Fleischlichkeitc und die biologische >An-
dersheit« der Frau, zugewiesen wird. Aber das allein gentigt noch nicht als Ant-
wort auf die Frage, warum die Sexualbilder im rassistischen Antisemitismus eine
derartig wichtige Rolle spielen. Es kommen noch Elemente hinzu, die aus dem
christlichen Fundus stammen und eine sikulare Aktualisierung erfahren.

Die Verweltlichung des »Opfers¢

Die Sikularisierung — verstanden als Prozess der Abwendung von der Reli-
gion — brachte der europiischen Gesellschaft unter anderem die Befreiung vom
christlichen Ideal der Askese. Dieses Ideal hat die jiidische Religion nie gekannt:
Wihrend ein katholischer Priester nicht heiraten darf und auch fiir den christ-
lichen Laien der sexuelle Verzicht einen hoheren Stellenwert einnimmt als die
geschlechtliche Befriedigung, wird vom Rabbiner nicht nur erwartet, dass er
heiratet, sondern es wird von ihm wie von anderen jiidischen Minnern — ver-
langt, dass er seiner Frau sexuelle Befriedigung bereitet. Auch die Idealisierung
lebenslanger Jungfriulichkeit bleibt der christlichen Religion vorbehalten. Mit
der Sikularisierung und der >Emanzipation des Fleisches< erhebt nun aber auch
der Nicht-Jude Anspruch auf Befriedigung und Lust. Das gilt nicht nur fiir die,
die authéren, in die Kirche zu gehen. Im Christentum selbst vollzieht sich schon
seit der Reformation ein Wandel, der es dem Gliubigen erlaubt, die sexuelle
»Erlésunge einzufordern.

Der Prozess hat zur Folge, dass eine weltliche, sinnliche Vorstellung vom »ver-
klirten Leib¢< entsteht — und dieser »verklirte Leib< nimmt zunehmend weibliche
Zige an. Um etwa 1800 tauchen in der abendlindischen Malerei und Literatur
eine Fille von Frauengestalten auf, die sich mit dem von Elisabeth Bronfen so
gut gewihlten Begrift der »Schonen Leiche« umschreiben lassen (Bronfen 1987,
87—116). Es sind Frauengestalten, die durch ihren Tod dem Geliebten oder
der Menschheit die Erlosung bringen. Betrachtet man die Darstellungen dieser
»schonen Leichen« niher, so weisen sie eine bemerkenswerte Ahnlichkeit mit
den Darstellungen des christlichen Heilands auf. »Die Geschichte vom Opfer
eines gottlichen Sohnes«, so Jochen Horisch, »schreiben Goethe, Novalis und de
Sade in seltsamer Ubereinstimmung in die Geschichte von Frauenopfern um.«
(Horisch 1992, 181).»Sikularisierung wird zumeist als Uberwindung des Chris-
tentums definiert; sie lisst sich aber auch als Verweltlichung der christlichen
Heilsbotschaft umschreiben, und die »schonen Leichen« offenbaren, dass sich
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der Prozess der Verweltlichung als Verweiblichung des christlichen Opfertodes
vollzieht — eines Opfertodes, der in der Literatur und Kunst auf metaphorischer,
in der Konzeption der sozialen Geschlechterrollen auf psychisch-symbolischer
und schlieBlich auch auf realer Ebene stattfindet.

Der Wandel spiegelt sich u.a. in den sikularen Bildern des rassistischen Anti-
semitismus wider, die an die Traditionen des christlichen Antijudaismus ankniip-
fen: etwa den Ritualmordbeschuldigungen, bei denen Juden die Ermordung
eines christlichen Opfers und das Trinken seines Blutes unterstellt wurde. War
in den mittelalterlichen Legenden ausschlieflich von ermordeten Knaben die
Rede, so sind in den Ritualmordbeschuldigungen, die gegen Ende des 19. Jahr-
hunderts Europa epidemisch tiberziehen, vor allem junge Frauen die »Opfer«. So
etwa in den beiden bertihmtesten Ritualmordprozessen: denen von Tiszaeszlar
in Ungarn (1882) und Polna in Béhmen (1899) (vgl. von Braun 1990 /2000).

Die Ritualmordbeschuldigungen offenbaren ein Paradoxon, das Christentum
wie rassistischem Antisemitismus eigen ist: In beiden Religionen — der christ-
lichen wie der arischen® — ist der Opfertod zentraler Bestandteil der Heilsbot-
schaft. Ohne dieses Opfer gibt es keine >Erlosung:«. Aber wie im Neuen Testa-
ment die Kreuzigung des Herrn so wird auch der sTod¢« der Frau zur »Schuld«
des Juden erklirt. Im sikularen Kontext zeigt sich das an der Unterstellung,
dass »der Jude« christliche — sprich: arische — Frauen vergewaltigt oder Mid-
chenhandel betreibt. Was steht dahinter? Die These in wenigen Worten: Mit
der Sikularisierung tritt an die Stelle der Kreuzigungsmetapher das »Sexualver-
brechen«< oder die »Rassenschande« — und hier liegt der eigentliche Schliissel zur
Bedeutung der Sexualbilder im rassistischen Antisemitismus. Aus dem corpus dei
wird der »Volkskorper¢, und dessen Symbolgestalt ist >die Frau« — nicht nur die
allegorische, sondern auch die >realec aus Fleisch und Blut. Dem Juden aber wird
— wie in der Passionsgeschichte — die Rolle zuteil, das >Verbrechen« auszuiiben
und das notwendige Opfer zu liefern: in der christlichen Religion durch den
Kreuzestod; in der arischen Religion durch das Sexualverbrechen — eine Paral-
lelisierung von Kreuzestod und »Rassenschande¢, die von NS-Zeitschriften wie
dem Stiirmer immer wieder ikonologisch aktiviert wird.

Die Verweltlichung der »Reinheit«

Die Zuweisung der Opter- und Erloserrolle an Frauen taucht mit der Sikularisie-
rung in der Mythenbildung aller europaischen Linder auf. Als Beispiel fiir Frank-
reich sei hier aut’ Chateaubriands René und Artala verwiesen. Die Literatur der
englischen Romantik und des viktorianischen Zeitalters ist ebenfalls durchsetzt

> Eric Voegelin (1938 /1992) hat als einer der ersten den Nationalsozialismus als »politische

Religion« bezeichnet. Folgt man der Verweltlichung der christlichen Metaphern in der
arischen >Heilslehre, so scheint es gerechtfertigt von einer »arischen Religion« zu sprechen.
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von solchen Vorstellungen. In der deutschen Mythenbildung kommt zu dieser
Idealisierung des weiblichen Opfers noch ein anderes Element hinzu, das in der
Mythenbildung anderer Linder seltener zu finden ist. Es ist eines der Symptome
fur den >deutschen Sonderweg(, bei dem sich im Sikularisierungsprozess die
Sakralisierung des Weltlichen mit der Verweltlichung des Religidsen verband.

Christlichen Antijudaismus und nationalistischen Judenhass gab es auch in
anderen Lindern, doch die Texte des rassistischen Antisemitismus entstanden
weitgehend im deutschen Sprachraum. Das mag mit der spezifisch deutschen
Geschichte zusammenhingen, in der — durch die religiose Teilung in zwei Kon-
fessionen: Katholizismus und Protestantismus — in Deutschland nie eine religiose
Einheit entstand (wie etwa in Frankreich) und sich durch die Zersplitterung
Deutschlands in viele Firstentiimer auch die Nation, verglichen mit anderen
Nationalstaaten, erst »verspitet« entwickelte. Umso mehr Macht erhielt der Ge-
danke einer Einheit des Blutes«. Die Verbindung von Blutslinie mit christlicher
Religion hatte es schon in Spanien nach der Vertreibung der Juden und Mauren
im 15. Jahrhundert gegeben. Damals fithrten die estatutos de limpieza de sangre
(Statuten tber die Reinheit des Blutes) zur Verdringung getaufter Juden (die
sogenannten >neuen Christend) aus allen 6ffentlichen Amtern und Privilegien.
Die Taufe gentigte nicht, es wurde auch der Nachwesis fiir eine lange >christliche
Genealogie’ verlangt (vgl. von Braun 2001, Kap. 5). Der rassistische Antisemi-
tismus des 19. Jahrhunderts ging weiter: Es ging nicht mehr um die Verdrin-
gung aus Privilegien und Amtern, sondern um das Recht auf Fortpflanzung
tiberhaupt — ein Gedanke, der im Kern schon genozidal war.

Die Verlagerung von religiésem zu rassistischem Judenhass zeigt sich beson-
ders deutlich am Begriff der >Reinheit(, der mit dem Gedanken der Einheit« eng
verbunden ist und sowohl in den christlichen Lehren als auch im deutschen An-
tisemitismus eine zentrale Rolle spielt (von Braun 1997). Ich mochte in diesem
Zusammenhang eine Passage aus der Dreieinigkeitslehre von Augustinus zitieren,
die nicht nur den Zusammenhang zwischen Opferkult und Reinheitsideal, son-
dern auch den zwischen Reinheitskult und Sexualitit verdeutlicht. Um etwa
400 u. Z. schreibt Augustinus, dass nur ein Opfer, das der »Materie derer ent-
nommen wurde, fiir die es dargebracht« wird, zur »Reinigung der Beflecktenc
dienen konne:

Und was wire angemessener, von der Menschheit genommen, um fiir sie dargebracht
zu werden, als Menschenfleisch? Was ist so geeignet fiir die Opferung wie sterbliches
Fleisch?

Und welches Fleisch ist so rein, die Befleckung der Sterblichen zu reinigen, wie
Jjenes, das ohne Befleckung durch fleischliche Begierde gezeugt und geboren wurde
im Schoffe und aus dem Schofie einer Jungfrau? Kurz: Welches Opfer konnte in so
willkommener Weise dargebracht und angenommen werden wie unser Fleisch, das
der Leib unseres Priesters ist? (Aurelius Augustinus 11.4: X1V, 19)
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Das Blut Christi, dessen Opfer die Erlosung bringt, ist also rein, weil Jesus in
Keuschheit gezeugt wurde. Dieses Keuschheits- und Erlosungsideal des Chris-
tentums verwandelt sich mit der Sikularisierung — und zwar besonders im
deutschsprachigen Raum — in ein weltliches Ideal, das ebenfalls die Reinheit
des Blutes zum hochsten Gesetz erhebt, nun aber vollkommen umdreht und auf
den Geschlechtsverkehr selbst iibertrigt. Theodor Fritsch bezeichnete in seinem
Antisemiten-Katechismus von 1887 das Verbot des Sexualverkehrs mit Juden als
das wichtigste der »Zehn deutschen Gebote«:

Erstes Gebot:

Du sollst Dein Blut reinhalten. — Erachte es als ein Verbrechen, Deines Volkes edle
arische Art durch Juden-Art zu verderben. Denn wisse, das jiidische Blut ist unver-
wiistlich und formt Leib und Seele nach_Juden-Art bis in die spdtesten Geschlechter.
(Fritsch 1887, 313)

In den Lehren des antisemitischen Rassismus wurde das reine Blut« nicht mehr
durch Keuschheit erzeugt — durch einen goéttlichen Zeugungsakt — sondern
durch das sexuelle »Untereinanderbleiben< und die damit einhergehende Aus-
grenzung eines — fiktiven — fremden¢ oder »unreinen< Blutes: dem Blut des Ju-
den.

Die Verweltlichung des Reinheitsbegrifts zeigte sich besonders deutlich an der
Umdeutung des Begriffs der »Blutschande«. Hatte diese einst den Inzest bezeich-
net, also die >Stinde« des Verkehrs mit dem eigenen Blut, so findet im deutschen
Sprachraum im Verlauf des Jahrhunderts eine genaue Umkehrung statt, die aus
der »Blutschande« die >Siinde« des Verkehrs mit dem anderen, dem fremden, Blut
werden ldsst. Wo aber der Begrift der »Blutschande« in diesem Sinne auftaucht,
ist mit dem fremden« Blut immer das jidische gemeint.

Parallel zur Abgrenzung gegen das fremde Blut des Juden fand eine Aufwer-
tung des eigenen Blutes statt, die sich — auch das spiegelt die Geschichte des Be-
griffs der »Blutschande« wider — in einer Aufweichung des Inzestverbots, ja mehr
noch: in einer Idealisierung des Geschlechtsverkehrs mit den Frauen »des eigenen
Blutes< niederschlug. Das verdeutlicht ein literarischer Topos, der ab etwa 1800,
vor allem im deutschsprachigen Raum, immer hiufiger auftaucht: das Motiv
einer Liebesbezichung zwischen Bruder und Schwester. Der Topos erscheint in
vielen Varianten (von Braun 1989), und fast immer werden die Geschwister als
»Erwihlte« beschrieben. Das ist an sich schon ein deutlicher Hinweis auf die
christliche Erbschaft und erinnert an das traditionelle Streben des Christentums,
das jidische Volk als >erwihlte Gemeinde« abzulsen. Den sikularen Judenfein-
den geht es nun aber nicht darum, eine rerwihlte Glaubensgemeinde« zu bilden,
sondern das »erwihlte Volke zu verksrpern.

Bei Richard Wagner ist die religiose Dimension des Bruder-Schwester-In-
zests uniibersehbar: Wenn das Geschwisterpaar Siegmund und Sieglinde mitein-
ander Siegfried zeugt, so soll auf diese Weise der durch keine niedere Sexualitit
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verunreinigte Ursprung dieser »deutschen Christustigur< bewiesen werden: Die
Reinheit seines Blutes macht Siegfried zum Auserwihlten, ja zum Gottessohn.
Bei anderen Autoren ist das Motiv irdischer. Dennoch bleibt auch dort die re-
ligiose Dimension deutlich erkennbar. Ganz offenkundig in Thomas Manns
Roman Der Erwdhlte. Deutlich aber auch in Robert Musils Mann ohne Eigen-
schaften, wo das Geschwisterpaar Ulrich und Agathe von ihrer Liebesbeziechung
die »unio mystica« oder »den anderen Zustand« der Mystiker erhoften, den Ul-
rich zuvor vergeblich in der Religion und in der Mathematik gesucht hat. Wie
eng dieses Motiv mit den Traditionen des Christentums zusammenhingt, zeigt
das Beispiel von Georg Trakl, den eine nicht nur imaginire Liebesbeziehung
mit seiner Schwester Grete verband. »Karfreitagskind« nennt er sie in seinem
Gedicht An die Schwester, und im Dramenfragment Offenbarung und Untergang
schreibt er: »O, die Schwester singend im Dornbusch und das Blut rinnt von
ihren silbernen Fingern. Schweill von ihrer wichsernen Stirn. Wer trinkt ihr
Blut?« (Trakl 1987, 455). Die christliche Dimension zeigt sich oft auch daran,
dass in den literarischen Werken Juden als Gegenfiguren zu den >erwihlten< Ge-
schwistern auftauchen; und es zeigt sich an den vielen Bildern, in denen die
Liebesbezichung als Eindeutigkeit — d.h. als Befreiung von Vieldeutigkeit und
Zweifel — beschrieben wird: Erst die Vereinigung der Geschwister, so heif3t es in
Frank Thiess< viel gelesenem Trivialroman Die Verdammten, ermogliche es den
Menschen, »auserwihlt« und »Gott ganz nahe zu sein« (Thiess 1922, 410t.).

Die religiose Dimension des Inzest-Topos offenbart sich aber auch an der Be-
deutung, die dem »Opfer« beigemessen wird. Meist enden die geschwisterlichen
Liebesbeziehungen tragisch, und fast immer beinhaltet die Tragddie (die zu-
gleich »Erfillunge ist), dass die Geliebte / Schwester ihr Leben lisst; oder ihrIche
auf dem Altar des »Wirc opfert. Da ihr Blut makellos ist, weil es keine Vermi-
schung mit fremdemc« Blut erfahren hat, ist durch ihren Tod die Erlosung gesi-
chert. So kommt im Inzestmotiv auch das Ideal eines verweltlichten Menschen-
opfers zum Ausdruck: »Die Siinde wider Blut und Rasse«, so sagte Hitler, »ist
die Erbsiinde dieser Welt und das Ende einer sich ihr ergebenden Menschheit«
(Hitler 1940, 272). Durch eine Liebesbeziehung, die den eigenen Untergang be-
inhaltet, reinigt die Schwester den Bruder/ Geliebten von dieser »Erbsiindec.

Mit der Sikularisierung vollzieht sich also ein Wandel, bei dem die christlichen
Reinheitsvorstellungen in Vorstellungen einer weltlichen Reinheit tibergehen
und bei dem aus der christlichen Forderung nach Keuschheit die Forderung
nach Geschlechtsverkehr mit dem eigenen Blut wird. Das Jungfriulichkeitsideal
verlagert sich auf das Ideal einer >reinen< Beziehung zur Schwester. Paradoxer-
weise findet bei dieser Verweltlichung eine Anniherung an die Gesetze der jii-
dischen Religion statt, bei der Religions- und Volkszugehorigkeit miteinander
einhergehen. So wird die Zugehdrigkeit zur jidischen Gemeinschaft einerseits
durch die matrilineare Abstammung bestimmt — Jude ist, wer eine Jiidin zur
Mutter hat — andererseits aber auch durch die Reinheits- und Zeremonialge-
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setze, die Mary Douglas als weltlichen Ausdruck einer transzendenten Heils-
botschaft liest: »Die Meidungsvorschriften verlichen der Heiligkeit bei jeder Be-
gegnung mit dem Tierreich und bei jeder Mahlzeit einen physischen Ausdruck.
So gesehen, erscheint die Einhaltung der Speisegesetze als bedeutungsvoller Teil
des groBen liturgischen Aktes der Anerkennung und Anbetung, der im Tempel-
opter kulminierte« (Douglas 1988, 78). Unschwer lisst sich erkennen, dass der
Antisemitismus mit seinem Schlagwort »Durch Reinheit zur Einheit« (bewusst
oder unbewusst) an diese Vorstellung von Heiligkeit anzuschlieBen versuchte,
um der eigenen Sache einen heiligeng, transzendenten Charakter zu verleihen.

Die zweifache »Assimilation«

Im Allgemeinen wird unter >Assimilation« die enorme Anpassungsleistung der
Juden an die deutsche Gesellschaft verstanden. Tatsichlich fand aber — gerade
durch den Vorgang der Verweltlichung christlicher Lehren — auch eine »>Assimi-
lation« der christlichen Religion an die Gesetze der jiidischen statt: eine Anglei-
chung, die die Rivalitit der nicht durch Zufall sich selbst als »vélkisch« bezeich-
nenden arischen Religion mit dem judischen Volk um das >Erwihlt-Sein< um
vieles steigerte. In demselben Zeitraum fand aber auch eine >Assimilation« der
Geschlechter statt, fur die das Ideal der Geschwisterliebe nur ein Ausdruck ist.
Die Assimilation zeigte sich einerseits an der so oft beschworenen >Verminn-
lichung« der Frau, andererseits aber auch — und vielleicht in gré8erem Male —
an den Anspriichen des minnlichen Geschlechts aut »Weiblichkeit, wie es sich
nicht nur am Beispiel Weiningers darstellen lieBe (vgl. von Braun 1989). Dieser
Aspekt der »Assimilations, der auch als Aneignung von jiidischer oder weiblicher
Identitit zu umschreiben wire, mag erkliren, weshalb sich sowohl Juden als
auch Frauen — trotz Emanzipation — als »JFremdkorper« im deutschen Volk emp-
fanden.

Aufschlussreich in dieser Hinsicht ist das Beispiel von Jakob Wassermann.
Viele Sitze aus seinen Erinnerungen Mein Weg als Deutscher und Jude konnten
auch in den Texten von Frauen stehen, die Anfang dieses Jahrhunderts um das
Stimmrecht, um das Recht auf Bildung oder um die Anerkennung als Anwil-
tinnen, Arztinnen, Staatsbiirgerinnen kimpften. Hier seien nur einige Beispiele
dafiir angefiihrt, wie leicht das Wort »Jude« in Wassermanns Schrift durch das
Wort >Frau« zu ersetzen wire. Wenn er berichtet, dass er »die Seele der deut-
schen Welt« nie ganz zu iiberzeugen vermochte, erinnert das an die vergeb-
lichen Kimpfe von Frauen, die Vorurteile gegen das weibliche Geschlecht zu
tiberwinden:

Ich mufte sie von Leistung zu Leistung von mir und meiner Sache tiberzeugen, ich
mufte die gliihendste Uberredung, die duflerste Anstrengung aufwenden, wo andere
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sich mit einem »seht her« begniigen durften. [...| Sie konnten gelegentlich auf den
Kredit hin ldssig werden; ich mufte mich stets wieder legitimieren, stets mit meinem
ganzen Vermaogen einstehen wie einer, dem es nicht erlaubt ist, sdssig zu sein und
auf erworbenem Grund zu ackern und zu ernten. (Wassermann 1984, 88f.)

Wenn Wassermann wiederum von »jenem in den Volkskorper gedrungenen
dumpfen, starren, fast sprachlosen HaB« spricht, von dem »der Name Antisemi-
tismus fast nichts aussagt, weil er weder die Art, noch die Quelle noch die Tiefe,
noch das Ziel zu erkennen gibt¢, so erinnert dieser Hass an die Gefiihle, die
frihere Jahrhunderte weiblicher Andersartigkeit entgegengebracht hatten:

Gier und Neugier sind in ilm, Blutdurst, Angst verfiithrt zu werden, Lust am Ge-
heimnis und Niedrigkeit der Selbsteinschitzung. Er ist in solcher Verquickung und
Hintergriindigkeit ein besonderes deutsches Phdanomen. Es ist ein deutscher Hafs.
(Wassermann 1984, 60)

Am deutlichsten — und vielleicht am aufschlussreichsten fiir die Moderne — wird
die Parallele aber da, wo Wassermann von seiner inneren Gespaltenheit in den
Jugendjahren spricht und die Reaktionen seiner Psyche auf die Gewalt beschreibt,
der er sich ohnmichtig ausgesetzt fithlte: »Ich hatte den Forderungen, mit denen
man meine Natur vergewaltigen wollte, nur Trotz entgegenzusetzen, schwei-
genden Trotz, schweigendes Anderssein.« (Wassermann 1984, 51) In den Jahr-
zehnten der »>Assimilation¢ entstand in den Industrielinden eine neue >Frauen-
krankheit, die diesem »schweigenden Trotz« sehr dhnelt: die Magersucht, die
Symptombildung des »Unsichtbar-Werdens« und des »schweigenden Anders-
Seinsg, die ihrerseits als Versuch umschrieben werden kann, sich der gewaltsamen
Aufdringung einer fremden >Natur« zu entziechen (vgl. von Braun 1992).

Weibliche und jiidische »Fremdkorper«

Mit der »Assimilation< wuchs — bei vielen Juden wie bei vielen Frauen — die
Empfindung, ein >Fremdkérperc zu sein: kein Fremdkorper fiir die anderen,
sondern ein dem Ich entfremdeter Kérper. Dieses Getiihl entsprach den Zuschrei-
bungen an beide. Denn in dem Mafle, in dem Christen den Juden zu gleichen
und Minner sich mit Frauen zu identifizieren begannen, nahm auch das Bedtirf-
nis zu, Frauen und Juden als >Andere< neu zu definieren: als das Nicht-Ich, das
dem Ich Abgrenzung und damit die notwendige Seinsbestitigung liefert. Was
die Frau betriftt, geschieht diese Autdringung einer neuen Andersheit einerseits
durch die Auferlegung der >Opferrollec — der Tod als das >Andere« schlechthin
— andererseits aber auch durch die Fabrikation eines imaginiren Frauenbildes,
das Leidenschaft und Fleischeslust bedeutet: eines Frauenbildes, das hundert
Jahre zuvor noch als Rechtfertigung fiir die Verfolgung und AusstoBung von
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Frauen aus der Gesellschaft gedient hatte. Nunmehr umgibt dieses Bild einer
triebhaften >weiblichen Naturc« die Aura der >Lebendigkeitc und Vitalitit. Es ent-
stehen die vielen Carmens, Judiths und Salomes, die die Literatur und Kunst der
Jahrhundertwende 1900 bevélkerten: Frauengestalten, die im 20. Jahrhundert
zur Norm sechter Weiblichkeit« werden sollten — einer Weiblichkeit, die von
vielen Frauen wiederum als der »>Fremdkorper< erfahren wird, aut dessen >Flei-
scheslustc sie mit dem Aushungern oder Erbrechen ihres Korpers reagieren (vgl.
von Braun 1999).

Das jiidische >Nicht-Ich< entstand durch die Fabrikation eines Bildes vom
»>Anderen¢, das nicht minder libidinos besetzt war, aber von Gefiithlen des Hasses
bestimmt wurde. Auch dieses Bild des >Anderenc stiitzte sich (wie im Fall von
Carmen) auf>Natur-Theorienc eines >rassigen Korpersc und eines >heillen Blutes.
Das neue Feindbild des >Judenc bildete sich nach demselben Muster der projek-
tiven Umkehrung, das auch dem christlichen Antijudaismus eigen war: Wurde
in den christlichen Ritualmordbeschuldigungen den Juden unterstellt, christ-
liches Blut zu trinken, so gehorte im rassistischen Antisemitismus gerade der
Inzest zu den typischen Vorwiirfen gegen die Juden. So bei Wilhelm Marr,
dem Erfinder des Wortes »>Antisemitismus< (Marr 1862, 43). So aber auch bei
Houston Stewart Chamberlain, der paradoxerweise sowohl die »Vermischunge
mit anderen Volkern als auch die >Inzucht« fiir die >Degeneration« der jiidischen
Rasse verantwortlich macht (Chamberlain 1909, 441). Ahnlich auch bei Arthur
Dinter, dem Verfasser des ersten >Rassenromans< Die Siinde wider das Blut (Dinter
1927, 210). Der Volkische Beobachter schlieBlich bezeichnete den Inzest als zur
»Natur des Juden« gehorig und begriindete damit die Notwendigkeit der »Ras-
sengesetze« (vgl. Stiimke / Finkler 1981).

Die Stereotypen jiidischer >Andersheitc sollten die Assimilation — sowohl die
uneingestandene der Christen als auch die eingestandene der Juden — riickgin-
gig machen und >den Juden< als >Anderen< wieder >sichtbar« werden lassen. Die
physische Verfolgung fiihrte dieses Phantasma der Sichtbarmachung weiter:
Durch die Verfolgung hoffte der Antisemit, den imaginiren >Ewigen Juden« sei-
ner Phantasie in eine Gestalt aus Fleisch und Blut zu verwandeln. Die physische
Bedrohung der Juden sollte den »Gefiithlen< beweisen, dass der »Jude« der anti-
semitischen Phantasiewelt tatsichlich existierte. Fiir den Arier wurde der Tod
zum einzigen sicheren, weil realen Mittel der Unterscheidung zwischen sich und
dem Juden: Die Gewissheit, dass »der Jude« verschieden ist, die hatte der Arier
erst dann, wenn alle Juden endgiiltig verschieden — also verstorben — waren.*

Hier trifft sich im rassistischen Antisemitismus das Bild des Juden auf seltsame
Weise erneut mit dem der Frau, der mit der Sikularisierung des Christentums
die Rolle zugeschrieben worden war, das »Opfer des Todes< zu bringen. Vom

4 Dieser Aufsatz stellt nicht den Versuch dar, die Shoah zu rerkliren«. Damit die Phantasmen des

rassistischen Antisemitismus zur Realitit der >Endlésung« werden konnten, bedurfte es mehr
als dieser einen Perspektive, die den Fokus auf die Verweltlichung der Religion richtet.
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Untergang der Frau wie von dem des Juden erhoffte sich der Arier die >Erlo-
sung« — allerdings eine sehr unterschiedliche Art der >Erlosung«. Im Opfertod der
Frau verwirklichten sich die Phantasien der einer Verweltlichung der Religion;
in der Verfolgung des »Judenc« offenbarte sich die Angst vor der Sikularisierung,
vor dem Untergang Gottes, des >Anderen¢, der dem Ich die Seinsbestitigung
liefert. Wihrend der Opfertod der Frau, oder das Verschwinden ihrer Andersar-
tigkeit auf dem Altar des >Wir¢, das >Ewige Leben« der weltlichen Gemeinschaft
zu garantieren hatte, sollte der Tod des Juden den Arier vor dem Untergang
der eigenen Identitit bewahren: vor der »Assimilation< — dem Unsichtbarwerden
des Juden und damit auch des Christen. Eben deshalb erginzten sich aber auch
diese beiden Vorstellungen von >Erlosunge: Die Verwirklichung der Sikularisie-
rungsphantasien fiel umso leichter, als der Arier den Juden zum Todbringer der
Frau erkliren und ihm gleichsam den Auftrag erteilen konnte, die >Kreuzigung:
herbeizufithren: in Form von >Rassenschande«. Dieses »Verbrechen« diente dem
Arier wiederum als Rechtfertigung fiir die Verfolgung des Juden: Durch sie
sollte der Jude wieder zum »>Anderen< werden und den Arier seiner Identitit ver-
gewissern — einer Identitit, die der Christ immer und vor allem in der Abgren-
zung gegen den Juden gesucht hatte.
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