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Roswitha Badry

Zur ‘Madchenbeschneidung’ in islamischen Landern:
religios-rechtliche Aspekte und feministische Kritik*

Herkunft und Verbreitung der Genitalverstiimmelung
an Madchen und Frauen: Tradition, Kultur und Religion

Die Urspriinge und die Griinde fiir die unterschiedliche historische geographi-
sche und demographische Verbreitung der genitalen Verstimmelung an
Maédchen und Frauen werden wohl nie restlos geklirt werden. Doch verbietet
es gerade die geographische Verbreitung, ihre Herkunft in einem bestimmten
Gebiet anzusiedeln. Die Belege reichen bis zu einer weiblichen Moorleiche aus
der Jungsteinzeit und einer aus der Bronzezeit in Nordwestdeutschland mit
deutlichen Zeichen der ‘pharaonischen Beschneidung’ zuriick.!

Obwohl die Infibulation auch unter der Bezeichnung ‘pharaonische Be-
schneidung’ bekannt ist, gibt es keine Beweise (die Mumienfunde belegen nicht
die Infibulation) fiir diese Praxis im antiken Agypten. Schriftliche Belege fiir
Genitalverstimmelung u.a. in Agypten — hierbei handelte es sich wohl um die
Exzision oder Klitoridektomie? — finden sich bei dem griechischen Historiker
Herodot im 5. Jahrhundert v. Chr. und seinem Landsmann, dem Geographen
Strabo (25 v. Chr.). Berichte européischer Reisender seit dem 16. Jahrhundert
bestitigen die Praxis fiir Agypten und weitere afrikanische Gebiete. DaB dieser
Jjahrtausendealte Brauch auch auf der Arabischen Halbinsel, der Geburtsstitte
des Islam, vor dem Auftreten des Propheten Muhammad geiibt wurde, dafiir
sprechen einige Indizien, darunter ethnographische Befunde, Belege aus der
altarabischen Dichtung und der prophetischen Uberlieferung 3 Als ‘Sohn einer
Unbeschnittenen’ betitelt zu werden, was der Bezeichnung ‘Sohn einer Hure’
gleichkam, galt als eine der schiimmsten Formen der Beleidigung.

Ungeklart ist, inwieweit die Islamisierung weiter Gebiete des Nahen und Mitt-
leren Ostens, wenngleich héchstens zeitweilig und ungleichmiBig, zur Aus-
breitung der Beschneidung gefiihrt hat. Als Faktoren* dafiir werden in der
Fachliteratur im allgemeinen die Mobilitdt unter nomadischen bzw. semi-
nomadischen Bevolkerungsgruppen und inter-ethnische Kontakte, wie Misch-
ehen, oder sozio-dkonomische Interaktionen, wie Sklaven- und Karawanen-
handel, geltend gemacht. Die Beschneidung galt zum einen als Merkmal eines
héheren sozialen Status, wie auch heute noch zum Teil im Sudan,’ zum ande-
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ren als Zeichen fiir Versklavung und Unterwerfung oder als Symbol ethnischer
Identitét. Sie fungierte teilweise als Mittel der Geburtenkontrolle, teilweise als
Schutz vor Vergewaltigungen. Die Genitalverstimmelung wird vor allem in
den sogenannten ‘geschlossenen Kulturen’ angesiedelt.¢ Damit ist nicht unbe-
dingt, wie das Beispiel Afrika belegt, die mangelnde Konfrontation mit frem-
den oder einheimischen Kulturen gemeint; nach Horton ist eine ‘geschlossene
Kultur’ vielmehr zu beschreiben als traditionelle Kultur,

bound up in superstition and magic,” where ideas are confined to occasions, think-
ing is unreflective, basic beliefs are not questioned, events and actions not falling
in line with established categories are taboo, and where no concept of progress
exists.8

Trotz vermehrter Feldstudien seit den 70er Jahren unseres Jahrhunderts ist auch
der aktuelle Verbreitungsgrad® der genitalen Mutilation an Médchen und
Frauen unzureichend untersucht. Dies hingt einerseits mit der Problematik des
Untersuchungsgegenstandes und den duBeren Voraussetzungen zusammen,
andererseits mit der haufig zu vermissenden Differenzierung und Genauigkeit.
Widerspriichliche Angaben sind nicht selten. Bezogen auf den islamisch
gepragten geographischen Raum betreffen diese Informationsdefizite beson-
ders die Angaben zum Nahen Osten und zu Siidostasien, weniger die zum mitt-
leren afrikanischen Giirtel, beginnend mit dem Horn von Afrika im Osten, mit
Somalia und Djibouti, iiber Teile K enias, Sudans, Agyptens bis zur Westkiiste
nach Senegal und Gambia. Die Angaben zum Nord-Sudan und zu Agypten
scheinen wegen der intensiven Erforschung und stindigen Aktualisierung der
Daten halbwegs gesichert. Dies trifft allerdings nicht in gleichem MaBe fiir
Malaysia und Indonesien zu. Alteren Studien zufolge ist in diesen Gebieten
nicht von einem allgemein iiblichen Brauch zu sprechen. Er lasse sich erst seit
der Islamisierung fiir einige Regionen, so vor allem fiir Java, belegen. Zudem
handle es sich eher um eine symbolische Form der Beschneidung, um das Ein-
ritzen oder Durchstechen der Klitoris. Ebensowenig bewiesen sind die zuwei-
len anzutreffenden pauschalen Hinweise auf die noch heute praktizierte
Midchenbeschneidung in einigen Gebieten der Arabischen Halbinsel, darun-
ter Jemen, Oman, Arabische Emirate und Bahrain. Altere Studien sprachen in
diesem Zusammenhang bereits von einem abnehmenden Brauch. Die wider-
spriichlichen Angaben sind in der Regel auf ungepriifte Ubernahmen aus frithe-
ren Publikationen zuriickzufiihren. 10

Bei naherer Betrachtung der Ausbreitung der Genitalverstimmelung fillt auf,
daB es sich vornehmlich um spat oder unzulinglich islamisierte Gebiete han-
delt, fiir die grundsitzlich gilt, daB eine mehr oder weniger starke Symbiose des .
vorislamischen Gewohnheitsrechts mit dem islamischen Recht eingegangen
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wurde. Die Zugehorigkeit zum Islam manifestiert sich hier weniger in strikter
Schriftglaubigkeit als in gemeinsamen Ritualen, Sitten, Gebrduchen, Festen,
darunter auch solchen nicht-islamischen Ursprungs. Sie sind zugleich Aus-
druck der eigenen Identitit und der Gruppensolidaritit.!!

Herkunft und Verbreitung beweisen demnach, daB die Praxis nicht isla-
mischen Ursprungs ist, daB sie in den meisten islamischen Landern, zumindest
in der jiingeren Zeit, nicht befolgt wird und daB sie nicht an eine bestimmte
Religionszugehorigkeit gebunden ist: Auch koptische Christen, dthiopische Ju-
den oder Anhanger von Naturreligionen in Australien praktizieren sie. Dariiber
hinaus ist die Praxis der Genitalverstimmelung eng verwoben mit tradierten
Verhaltensmustern, darunter Geschlechterrollen und Sozalstrukturen. Nicht zu
bestreiten ist jedoch, daB eine im (Spat-)Mittelalter fundierte traditionelle Aus-
legung des islamischen Rechts zum sozialen Status der Frau mit dem Ziel der
Beschneidung iibereinstimmt. Auch wenn diese in den meisten islamisierten
Gebieten auf vor-islamische Tradition zuriickzufiihren ist, so wurde der Islam
dennoch dazu instrumentalisiert, die Madchenbeschneidung in den strukturel-
len Kontext von Ehe, Familie und sozialer Ehre einzubinden.!?2 Deswegen
greifen MaBinahmen, die nur das Symptom bekdmpfen, nicht nachhaltig.

Bei zahlreichen Umfragen mit Betroffenen hat sich ergeben, daB die Beschnei-
dung primér als iiberkommener, nicht zu hinterfragender Brauch aufgefafit
wird;!3 erst in zweiter Linie wird sie als religidses Ritual verstanden. Zu die-
sem Zweck werden neben dem islamischen Reinheitsgebot zahlreiche andere
technisch-physiologische Begriindungen genannt, die leicht als ‘sekundire
Rationalisierungen’ zu entlarven sind. Sie basieren meist auf Mythen und der
Unkenntnis biologischer und medizinischer Fakten. Neben gesundheitlichen
werden kosmetische und hygienische Griinde, die Férderung der Fruchtbarkeit,
die Steigerung des Lustgefiihls oder die Erleichterung des Geschlechtsverkehrs
(letztgenannte Griinde beziehen sich ausschlieBlich auf den Mann) angefiihrt.}4
In der geldufigen Vorstellung bleibt die wohl urspriingliche Bedeutung der
Beschneidung als pramatrimonialer rite de passage bzw. Initiationsritus pra-
sent. Vor dem Hintergrund des besonders in Afrika verbreiteten Mythos von der
Bisexualitit der Gotter, die auf bestimmte menschliche Organe iibertragen
wurde, geht man davon aus, daB jede Person mit einer maskulinen und einer
femininen ‘Seele’ ausgestattet sei. Erst die Beschneidung mache einen Jungen
zum Mann bzw. ein Madchen zur Frau.1?

Wihrend die Jungenbeschneidung gleichzeitig als sinnbildliches Kriterium der
Zugehorigkeit zur Gemeinschaft der Muslime aufgefaBt wird und in allen isla-
mischen Landern mit entsprechenden Feierlichkeiten verbunden ist,!¢ gilt die
Midchenbeschneidung in den Gebieten, in denen sie praktiziert wird, noch oft
als Bedingung fiir spiitere Heirat und gesellschaftliche Akzeptanz. Das
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Midchen, das durch einen solchen Ubergangsritus, der nur mancherorts mit
vergleichbaren Festen verbunden ist, in die kollektive Frauengemeinschaft auf-
genommen wird, ist sich der physischen und psychischen Konsequenzen die-
ses Eingriffs natiirlich nicht bewuBt. Der Eingriff wird zwischen dem 7. Tag
nach der Geburt und dem 15, Lebensjahr, auf jeden Fall vor dem Eintreten der
Pubertdt, meist zwischen dem 5. und 9. Lebensjahr vorgenommen. Dariiber
hinaus umgibt die Beschneidung eine Aura des Geheimnisvollen, des Feierli-
chen und des Stolzes, was beim Opfer eher Freiwilligkeit erzeugt. Die Mutter
ist ihrerseits meist nicht in der Lage, dem Druck, der von der Familie, vor allem
der GroBmutter, und dem sozialen Umfeld ausgeiibt wird, standzuhalten. Um
der Tochter soziale Verachtung und Isolation zu ersparen, gestattet die Mutter
das ‘grausame Ritual’. Bedeutet Heirat zudem die einzige Moglichkeit spite-
rer Absicherung, so ist gegen diesen Teufelskreis kaum etwas auszurichten,
zumindest solange Alternativen nicht geboten werden.!?

Eine weitere psychologische Komponente ist zu bedenken: Jiingere Frau-
en werden sich bei der Beschneidung einerseits ihrer Abhidngigkeit von der
Autoritat der Alteren bewuBt, andererseits aber auch der Moglichkeit, einmal
eine dhnliche Autorititsposition einzunehmen, sollten sie das notwendige
soziale Protokoll erlernen und einhalten. Wird in bestimmten Gesellschafts-
formationen nur &lteren Frauen und der traditionellen Hebamme ein gewisses
MaB an Bewegungsfreiheit und Autoritit eingerdumt, dann erscheint das
Erringen einer solchen Position durchaus als erstrebenswert.!8

Gesetzliche MaBnahmen allein!? haben deshalb im Sudan oder in Agypten auch
nicht zur ‘Ausrottung’ der Genitalverstimmelung gefiihrt. Noch unter briti-
scher Kolonialherrschaft wurde 1946 im Sudan die sogenannte ‘pharaonische
Beschneidung’ unter Strafe gestellt. Das Gesetz wurde nach der Unabhéangig-
keit erneuert. Allerdings sind Fille von Strafverfolgung nicht bekannt, obwohl
die verbotene Infibulation weiterhin der Klitoridektomie vorgezogen wurde. In
Agypten untersagte 1959 eine Resolution des Gesundheitsministeriums aus
medizinischen, psychologischen und sozialen Griinden die Beschneidung in
staatlichen Kliniken und durch nicht-autorisierte Hebammen. Das allgemeine
Verbot lieB jedoch bis Mitte der 80er Jahre auf sich warten. Dennoch bleibt die
Klitorisbeschneidung, weniger die Infibulation, in Agypten iiblich; in den
urbanen Zentren scheint die Praxis zumindest unter den gebildeten Mittel- und
Oberschichten ausgestorben zu sein.
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Die Position islamischer Rechtsgelehrter: zwischen Indifferenz,
Ignoranz und Verharmlosung

Trotz der Brisanz des Themas und der widerspriichlichen Verankerung im
islamischen Recht ist die Madchenbeschneidung, so der euphemistische arabi-
sche Terminus (chitan al-untha/al-banat, chafd, chifad), bisher nicht Gegen-
stand ausfiihrlicher Abhandlungen islamischer Rechtsgelehrter oder westlicher
Islamwissenschaftler gewesen.20 Dies erstaunt, wird doch in dhnlich gelager-
ten Fillen, die in den priméaren Rechtsquellen nicht eindeutig geregelt, zudem
von aktueller Bedeutung sind, wie die Familienplanung, ausgesprochen
kontrovers diskutiert.

Ein Blick in die muslimischen, zumeist mehrbandigen Rechtshandbiicher
und beliebten Rechtsgutachtensammlungen geniigt, um festzustellen, daB die
Beschneidung im Vergleich zu den duBerst detaillierten Ausfithrungen zur
Glaubens- und Pflichtenlehre oder zum Personenstandsrecht, darunter das de
Jacto und oft auch de jure noch weitgehend islamisch geprigte Ehe-, Schei-
dungs- und Erbrecht, eher stiefmiitterlich behandelt wird. Versucht das islami-
sche Recht ansonsten alle Bereiche des individuellen und gesellschaftlichen
Lebens der Muslime zu regeln, so wird iiber die Beschneidung kaum ein Wort
verloren. Selbst anderen, als eindeutig gesundheitsschadlich verstandenen
Prakiiken, wie zB. dem Rauchen, wird mehr Platz eingerdumt.2* Zudem falit
auf, daB entgegen der sonst anzutreffenden systematischen Analyse der Ter-
minologie, der Quellen und der pedantischen Kasuistik keine sorgfaltige Ab-
wiagung der Pro- und Contra-Argumente vorgenommen wird. In umfassenden
Studien zur Abtreibung werden dagegen minuzios die Rechte der Eltern/der
Mutter, der Gesellschaft und des ungeborenen Lebens gegeneinander abgewo-
gen. Uber die nur schwache Verankerung der Beschneidung in den Primar-
quellen des islamischen Rechts gehen die Rechtswerke meist geflissentlich
hinweg. Worin diese Unbekiimmertheit, ja Gleichgiiltigkeit oder fehlende
Sensibilisierung fiir das Thema begriindet sein mag, dariiber kann angesichts
der noch zu schmalen Quellenbasis hochstens spekuliert werden. Wie gesagt,
wurde auch von islamwissenschaftlicher Seite der Genitalverstimmelung
bisher nur wenig Aufmerksamkeit geschenkt; die meisten Studien stammen aus
der Feder von Ethnographen, Anthropologen und Medizinern, deren Kennt-
nisse des islamischen Rechts kaum als fundiert bezeichnet werden konnen.
Einige neuere Publikationen zur medizinischen Ethik (Krawietz 1991, Rispler-
Chaim 1993) behandeln das Thema immerhin ausfiihrlicher als bisher.22

Bei den betroffenen Einheimischen, darunter den engagierten Gegnern, sind
auBerdem keine gediegenen Kenntnisse der Scharia und der Beweisfiihrung fiir
ein Verbotsverfahren zu erwarten. Die zudem oft emotional und verkiirzt ge-
fithrte Debatte fithrte in der Vergangenheit so eher zu einem wenig zur Losung
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beitragenden Schlagabtausch in den entsprechenden islamischen Landern,
einschlieBlich des Vorwurfs, die jeweils andere Seite sollte erst einmal mit
geniigend Beweisen aufwarten. Es ist also zu vermuten, daB die heutigen isla-
mischen Rechtsgelehrten bisher unzureichend herausgefordert wurden, trotz
der mittlerweile bewiesenen und ausfiihrlich dokumentierten medizinischen
Erkenntnisse iiber die desastrosen Folgen der verschiedenen Beschneidungs-
formen.

Wie bereits angedeutet, 148t sich die Miidchenbeschneidung, selbst die soge-
nannte modifizierte oder ‘harmlosere’ ‘Sunna-Form’, nur bedingt aus den
beiden Primérquellen des islamischen Rechts ableiten. Der Koran erwihnt
weder die Beschneidung von Minnern noch von Frauen. Zuweilen werden
zwar Koranverse angefiihrt, in denen den Muslimen befohlen wird, der Reli-
gion Abrahams, der als Vertreter des reinen Gottesglaubens und sozusagen als
erster Muslim verehrt wird, zu folgen. In diesen Passagen, u.a. Sure 16: Vers
123 (oder 2: 214; 4: 125), ist jedoch in keiner Weise die Rede von Beschnei-
dung. Zudem konnte sich dieser Versuch, dem Begriff der Gefolgschaft eine
zusitzliche Bedeutung unterzuschieben, wegen der mehrheitlichen jiidischen
Praxis hochstens auf die Jungenbeschneidung beziehen. Manchmal wird zwar
erwahnt, Hagar sei als erste Frau beschnitten worden. Da es sich dabei jedoch
um eine StrafmaBnahme auf Forderung der eifersiichtigen ersten Fran Abra-
hams, Sarah, handelte, wird dieses Argument als Beweis fiir die Rechtma8ig-
keit der Madchenbeschneidung abgelehnt.

Eindeutige Hinweise werden dagegen in der zweiten Primérquelle, der
Sunna, den prophetischen Exempla, erkannt. Auch wenn die Authentizitit die-
ser zudem an Zahl geringen prophetischen Uberlieferungen mehrfach ange-
zweifelt wurde, so werden sie dennoch von der Mehrzahl der Gelehrten als
Belege angefiihrt. Dazu zihlen: ,,Die Beschneidung ist eine tiberlieferte Norm
(sunna) fir Ménner und etwas Edles (makruma) fiir Frauen®; oder ,.Fiinf Dinge
gehoren zu der vom Menschen zu bandigenden natiirlichen Veranlagung
(fitra)*“. Neben der Beschneidung der Genitalien werden dann so harmlose
Dinge wie das Schneiden der Fingemigel, das Stutzen von Birten, das Ent-
haaren der Achselhshlen und das Verwenden von Zahnstochern erwéhnt.
Abgesehen von dieser unbekiimmerten Gleichstellung der Genitalien mit
Koérperbehaarung u.a. ist der aus den genannten Uberlieferungen eventuell
resultierende Verbindlichkeitsgrad unklar. Die verwendete Terminologie ist
vage. Anders scheint es mit einer weiteren Uberlieferung bestellt zu sein, die
ebenfalls von den Befiirwortern gemn ins Feld gefiihrt wird. Sie lautet: ,,Wenn
die beiden beschnittenen Teile in Kontakt gekommen sind (d.h. beim Ge-
schlechtsverkehr), ist eine grofe Waschung (ein Ganzkérperbad) notwendig™.
Dieser angebliche Ausspruch des Propheten Muhammad wird als dessen
Zustimmung zur Manner- und Frauenbeschneidung interpretiert. Sie konnte
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allerdings ebenso bloB anf die damals verbreitete Praxis der Beschneidung hin-
deuten.2

Unter den vier fithrenden sunnitischen Rechtsschulen hat denn auch nur eine,
die schafiitische, mehrheitlich die Beschneidung von Jungen und Médchen als
geboten (wadschib) kategorisiert, d.h. deren Unterlassung kommt einer Siinde
oder einem Vergehen gleich. Die anderen Rechtsschulen haben demgegeniiber
die Médchenbeschneidung als empfohlen (mandub, sunna) eingestuft, d.h.
deren Unterlassung ist keine Siinde und zieht keine jenseitige Bestrafung nach
sich, deren Befolgung aber zumindest paradiesischen Lohn. Eine Minderheit
klassischer Rechtsgelehrter sprach sich gegen die Praxis aus, in erster Linie
wegen der Zweifel an der Echtheit der prophetischen Traditionen.?* In diesem
Zusammenhang sei betont, daB3 der Verbreitungsgrad der Genitalverstimme-
lung nicht mit der Bindung an eine bestimmte Rechtsschule zu erklaren ist.
Zwar folgt man in Ostafrika, Unteragypten und Siidostasien vornehmlich der
schafiitischen Rechtsschule, nicht aber im Sudan, in Oberagypten, Nord-West-
und Zentralafrika. Hier dominiert die malikitische Rechtsschule.

DaB es sich bei der vom Propheten gemeinten Beschneidung um eine reduzierte
Form handeln soll, wird meist mit der folgenden, ebenfalls als ‘schwach’, also
kaum authentisch eingestuften AuBerung Mubammads legitimiert: Der Prophet
soll zu einer Frau, die in vorislamischer Zeit als Beschneiderin fungiert habe,
gesagt haben, ,,Verringere, aber zerstére nicht“ oder, nach einer weiteren Ver-
sion, ,.Beschneide nur den oberen Teil, aber schneide nicht zu tief. Ihr Gesicht
wird dadurch schoner werden und ihren Mann erfreuen®. Auf arabisch lautet
der erste Satz: aschimmi/ichfidi wa-la tanhaki; daher stammt der arabische
Ausdruck chafd/chifad fir die Méidchenbeschneidung. Der Begriff chafd
impliziert, daB etwas Uberfliissiges entfernt werden muB, allerdings ohne
Ubertreibung. Sollte dieses Uberfliissige nicht vorhanden sein, gebe es dem-
nach keinen Grund fiir einen operativen Eingriff.25

Zumindest seit dem 14. Jh. existiert die populire Auffassung, orientalische
Frauen besaBen im Unterschied zn westlichen ein iiberflissiges Stiick Haut
oberhalb der Klitoris.26 Es ist bezeichnend fiir die Ambivalenz und Ungenauig-
keit der Aussagen mancher Rechtsgelehrter, daB die Form dieser als Sunna
geltenden Beschneidung nur selten konkretisiert wird. Zuweilen wird die
Sunna-Beschneidung als ,.Entfernen des oberen herausstehenden Teils der Kli-
toris* 0.4. beschrieben.2” Dadurch werde das geschlechtliche Empfindungs-
vermogen grundsatzlich aufrechterhalten. Sexualitiit, wenngleich nur die ehe-
liche, gilt im Islam namlich durchaus als etwas Positives; das Recht der Frau
auf sexuelle Befriedigung wird durchweg anerkannt. Die fehlende Genauigkeit
bei der Beschreibung des zu Beschneidenden hat z.B. im Sudan zu der

Freiburger FrauenStudien 2/99 217



Roswitha Badry

verbreiteten Ansicht gefiihrt, die Sunna-Beschneidung umfasse alle Formen der
Genitalverstiimmelung mit Ausnahme der Infibulation 28

Wir haben also festgestellt, daB eine unumstrittene Regelung zur Midchen-
beschneidung den autoritativen Rechtsquellen nicht zu entnehmen ist. Gerade
in solchen Fallen hilt die islamische Jurisprudenz aber weitere Erkenntnis-
quellen und Prinzipien bereit, mit deren Hilfe eine Bestimmung gefunden wer-
den kann, die den jeweiligen gesellschaftlichen Bedingungen gerecht wird.
Genannt seien die klassischen Prinzipien des istiisan (Gutdiinken) oder des
istislah (Niitzlichkeit); fiir die Modeme sei auf die reformerischen Prinzipien
des tachayyur (Selektion aus verschiedenen juristischen Meinungen) oder des
talfig (Kombination verschiedener Rechtsmeinungen) verwiesen.2

Es findet sich allerdings ein weitaus bedeutenderes Rechtsprinzip, das zu
den wesentlichen Aufgaben und Zielen der gesamten Rechtsprechung gehort
und das gegen einen so schwerwiegenden Eingriff spricht: das Prinzip der
korperlichen Unversehrtheit (ar.: hurma).3® Die Genitalverstimmelung, ein
eindeutig folgenreicher Eingriff in die Aurma, ist durch die genannten Belege
aus Koran und Tradition schwer zu legitimieren; dies scheint den Rechts-
gelehrten durchaus bewufit zu sein. Die Verletzung der korperlichen Unver-
sehrtheit ist schlieBlich nur dann zu rechtfertigen, wenn der anzunehmende
Schaden geringer eingestuft wird als der entstehende Nutzen (maslaha) fiir das
Individuum wie fiir die Gemeinschaft. Deswegen beginnen die meisten Befiir-
worter der Praxis ibre rechtliche Argumentation auch nicht mit den priméaren
scharia-rechtlichen Quellen, sondern mit dem Hinweis, daB die Beschneidung
ein seit altersher praktizierter Brauch und fiir die Frau und die Gemeinschaft
von Nutzen sei. Der Nutzen wird dann entsprechend den erwihnten ‘sekun-
dédren Rationalisierungen’ und einer traditionalistischen Rechtsposition zur
untergeordneten Stellung der Frau dargelegt. Das zu schiitzende Interesse wird
dabei nur mittelbar iiber den Mann oder die Gesellschaft auf die Frau bezogen,
nicht aber, wie es eigentlich notwendig wire, direkt auf die Frau. Die Verlet-
zung ihrer korperlichen Unversehrtheit steht damit gar nicht zur Debatte.

Zuweilen bemiihen sich zwar Muftis, wie beim Mann die Notwendigkeit
der Beschneidung auch bei der Frau medizinisch oder zumindest hygienisch zu
begriinden; solche Anstrengungen kénnen aber anhand der eindeutig erwiese-
nen medizinischen Erkenntnisse leicht als Pseudowissenschaft zuriickgewiesen
werden. Es ist dennoch interessant, daf hier, wie Ende des 19./Anfang des 20.
Jahrhunderts von westlichen Medizinern,3! die Klitorisbeschneidung als
Therapie gegen vom Islam verbotene lesbische Neigungen oder Masturbation,
aber auch gegen Hypersexualitit oder Hysterie empfohlen wird.32 Moglicher-
weise in Betracht zu ziehende Rechte des Kindes/der Frau, die durch den
Beschneidungsakt beeintrachtigt werden konnten, werden in diesen Stellung-
nahmen, im Unterschied zu vergleichbaren Tatbestinden, nicht beriicksichtigt.
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Mehr oder weniger offen wird dagegen eingestanden, daB die Beschnei-
dung in erster Linie der Dampfung und Kontrolle des weiblichen Sexualtriebs
diene, mithin ‘Ehre und Wiirde’ der Frau und vor allem der Familiec wahre.33
Angesprochen ist hiermit der iibersteigerte Jungfraulichkeits- und Keusch-
heitskult in islamischen Gesellschaften, der zu mancherlei rigorosen Verhal-
tensregeln fiir Frauen gefiihrt hat. Ein verbreiteter Mythos besagt, daB die Frau
unfahig sei, ihre Sexualitat zu kontrollieren. Deswegen sei, um die Jungfriu-
lichkeit zu bewahren und ‘Unzucht’ in der Ehe zu vermeiden, Beschneidung
notwendig.34

In einem Rechtsgutachten jiingeren Datums seitens eines anerkannten dgypti-
schen Rechtsgelehrten fundamentalistischer Ausrichtung heiBt es entsprechend
verklausuliert: Auch wenn die Madchenbeschneidung in einigen islamischen
Landern nicht praktiziert, die prophetischen Uberlieferungen eventuell nicht
echt seien, so gelte dennoch:

Wer davon iiberzeugt ist, dal die Beschneidung seine Téchter besser schiitzt, der
soll dies tun; ich unterstiitze das, besonders im gegenwirtigen Zeitalter. Wer davon
ablaBt, der siindigt (aber auch) nicht.3s

Der besagte Mufti spricht hier die weit verbreitete Furcht vor den Folgen der
Modemisierung, Verwestlichung und der Aufhebung der Geschlechtersegre-
gation fiir die Moral der Gesellschaft, in erster Linie der Frauen, an: die Ge-
fahren der Promiskuitit und anderer Formen der ‘Unzucht’ werden in zahlrei-
chen Veroffentlichungen fundamentalistischer Couleur in schillemden Farben
ausgemalt.3¢ Es sei allerdings nicht verschwiegen, daf andernorts die seit den
70er Jahren zunehmende Popularitiit des islamischen Fundamentalismus zum
Umdenken in der Beschneidungsfrage gefithrt hat. Im Sudan hat sich unter den
sogenannten ‘Muslimschwestern’, nicht zuletzt infolge einer intensiveren
Beschaftigung mit den Rechtsquellen, die Uberzeugung durchgesetzt, die
Beschneidung entweder grundsitzlich fiir verboten (haram) zu halten oder zu-
mindest alle Formen der Genitalverstiimmelung mit Ausnahme der Beschnei-
dung eines Teils der Klitoris abzulehnen. Sudanesische Arbeitsmigranten, die
aus den erdolproduzierenden Staaten der Arabischen Halbinsel zuriickkehrten,
sprechen sich zudem fiir die Abschaffung der nun als unislamisch angesehenen
Sitte aus.37

In mehreren zeitgendssischen Rechtsgutachten wird bestritten, daB die sunna-
gemifBe Beschneidung gesundheitlichen oder sonstigen Schaden verursacht.
Wire dies der Fall und zuverlissig wissenschafilich erwiesen (1), dann gebie-
te die Scharia selbstverstindlich die Einstellung der Praxis, so noch 1981
Dschad al-Haqq. Dieser war von 1979 bis zu seinem Tod 1996 Rektor der iiber
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die Grenzen Agyptens in der sunnitischen Welt maBgeblichen Theologischen
Hochschule al-Azhar in Kairo. Dschad al-Haqq meinte in demselben Rechts-
gutachten, es sei nicht moglich, von den Lehren des Propheten Muhammad
zugunsten der Lehre einer anderen Person, sei es auch die eines Arztes, abzu-
lassen, weil die Medizin nicht konstant sei, sondern sich stindig weiterent-
wickle. Die Verantwortung der Midchenbeschneidung laste auf den Eltern oder
denjenigen, denen die Vormundschaft des Kindes anvertraut sei. Sie hitten ithrer
Verpflichtung nachzukommen! 38

Als ‘barbarisch’ ist laut dhnlichen Stellungnahmen lediglich die Be-
schneidungsform zu bezeichnen, die von unwissenden Frauen auf dem Lande
vorgenommen werde.3? Gemeint sind die traditionellen Hebammen, in Agyp-
ten daya genannt, die nicht nur als Geburtshelferinnen, sondern auch als
Beschneiderinnen fungieren und aus Unvermégen sowie wegen fehlendem und
unzureichendem Instrumentarium bereits mehrfach fiir schwerwiegende
gesundheitliche Schaden, inklusive Todesfille, verantwortlich waren. Der Ein-
griff scheint diesen Gelehrten demgegeniiber gerechtfertigt, wird er von ent-
sprechend geschultem medizinischen Personal in Krankenhiusern vorgenom-
men. Zuweilen wurde aber auch den Arzten, die sich fiir eine medizinisch
sachgerechte Beschneidung aussprachen, unterstellt, sie wollten sich eine
zusitzliche profitable Einnahmequelle verschaffen. Ein sicherlich nicht immer
unberechtigter Vorwurf.

Wir sind bisher vornehmlich auf die Befiirworter der Beschneidung eingegan-
gen. Wie sieht es aber mit der Argumentation der Gegner aus? Als Beispiel fiir
eine reformerische Position unter den Gelehrten kénnen die Rechtsgutachten
des ehemaligen Rektors der Azhar, Mahmud Schaltut (1893-1963), gelten.40
Die angeblichen Belege aus Koran und Sunna lehnt Schaltut als iibertriebene
Auslegungen bzw. als unzureichende Rechtsbeweise ab. Der Begriff ‘Sunna’
konne sich nicht auf die prophetische Praxis, sondern allein auf die gewohn-
heitsmaBige Tradition der Volker in jener Zeit beziehen. Die Meinungen frithe-
rer Rechtsgelehrter seien in der heutigen Zeit nicht mehr bindend. Im Unter-
schied zur Beschneidung der Jungen kénnten bei der von Madchen keine
Griinde der Gesundheitsvorsorge geltend gemacht werden; die Beschneidung
zur Dampfung des weiblichen Sexualtriebs und damit zum Schutz der Wiirde
und Familienehre vorzunehmen, 148t er anscheinend nicht als Rechtfertigung
gelten, da Familienehre im allgemeinen nicht zu den geschiitzten Rechtsgiitern
der Scharia zihlt. Tatsichlich sei die Frage der ,,positiven und negativen Aspek-
te* der Beschneidung abhingig ,.von der natiirlichen Veranlagung (des Einzel-
nen), der Umgebung, der Giite der Erziehung und der Entschlossenheit der
Kontrolle“4! (!) Es gebe mithin weder medizinische noch ethische noch
religios-rechtliche Griinde fiir die Verpflichtung zur Miadchenbeschneidung.
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Leider kénnen auch die Rechtsgutachten von Schaltut nicht ganz iiber-
zeugen. So heifit es an einer Stelle, zuweilen konne die reduzierte Miadchen-
beschneidung gegeniiber dem Mann ,.eine edelmiitige Geste*“? sein, sollte er
nicht an den Geschlechtsverkehr mit einer Unbeschnittenen gewohnt sein.

Eindeutig ist dagegen die Position des sudanesischen Rechtsgelehrten
Hasan Ahmad Abu Sabib, der die durch die medizinische Wissenschaft
bewiesene Schadlichkeit der Madchenbeschneidung und das koranisch-
prophetische, an den Menschen gerichtete Verbot, sich selbst zu schaden, zum
AnlaB nimmt, die Notwendigkeit des Verbots des Rituals zu unterstreichen. Es
bringe erwiesenermaBen mehr Schaden als Nutzen.43

Der seit 1996 amtierende Azhar-Rektor Tantawi hat jiingst nochmals verdeut-
licht, daB es sich bei der Beschneidung um einen ‘iiberkommenen Brauch’
handle, ‘keinesfalls um einen religiosen Akt’. Allerdings iiberliBt auch er die
Entscheidung den Eltern und dem Arzt4 Selbst wenn diese AuBerung von
ranghdchster Stelle vielversprechend wirkt, sich zudem einige mutige Gelehr-
te an den Kampagnen gegen Genitalverstimmelung aktiv beteiligen, so bleibt
doch festzuhalten: Die Mehrzahl der namhaften religiosen Rechtsgelehrten ist
in ihren bisherigen Stellungnahmen der komplexen Problematik der Genital-
verstiimmelung nicht gerecht geworden; sie hat sie sogar zum groBten Teil
ignoriert. Die Verantwortung wird auf Dritte (Eltern, Arzte oder den Staat)
abgewalzt. Wenig unterrichtet sind wir iiber die Haltung lokaler Gelehrter, die
zwar nur {iber rudimentire Kenntnisse des islamischen Rechts verfiigen, auf
dem Land dennoch als religiose Autoritiiten betrachtet werden. Von thnen sind
eher befiirwortende Stellungnahmen zu erwarten.*S In dieser Hinsicht wiren
eindeutige AuBerungen hochrangiger Gelehrter, welche die Beschneidungs-
praxis ohne Wenn und Aber als islamisch-rechtlich verboten einstufen, und
deren Propagierung wiinschenswert.

MaBnahmen und Strategien zur ‘Ausrottung’ der Genital-
verstiimmelung: der Beitrag von Feministinnen, Arzten/Arztinnen
und internationalen Organisationen

Sédkularistisch und feministisch ausgerichtete Gegnerlnnen der Genitalver-
stiimmelung haben demgegeniiber nicht nur ein 6ffentliches BewuBtsein fiir das
Problem geschaffen, sondern auch die Palette der Argumente erweitert; sie
brandmarken die Praxis in erster Linie als VerstoB gegen die Menschenrechte
und als Gewalt gegen Frauen in einer patriarchalen Gesellschaft. Dennoch, und
deshalb werden sie die ‘Gralshiiter der Scharia’ kaum iiberzeugen, gehen sie
auf die islamisch-rechtliche Beweislage nicht ausreichend ein.
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Noch bevor internationale Organisationen auf die Genitalverstiimmelung
aufmerksam wurden und Initiativen starteten, prangerten Sudanesen und Agyp-
ter (u.a.) diese 6ffentlich an. In den 40er Jahren waren dies im Sudan Lehre-
rinnen, die ersten Absolventinnen der Hebammenschule und die ausliandischer
Hochschulen. In den 70er Jahren schlossen sich u.a. die Gynikologin und Mi-
nisterin fiir Soziales (Fatma Abdel Mahmud), der Direktor der sudanesischen
Familienplanungsorganisation (Ali Bedri) und fithrende Personlichkeiten der
Sudanesischen Frauenunion in 6ffentlichen Kampagnen dieser Sache an.% Die
erste wissenschaftliche Untersuchung erschien 1982 von Asma Darir.47

In Agypten pladierten 1951 einige Arzte in ihrer Fachzeitschrift ad-Duktur fiir
die Abschaffung der Beschneidung. Die islamisch-rechtlichen Belege geniig-
ten nicht, eine wie auch immer geartete Notwendigkeit liege nicht vor und der
damit verbundene seelische und kérperliche Schaden fiir Frau und Mann sei
bewiesen. Dieses Pladoyer gegen die Midchenbeschneidung sollte zum Teil
emporte Reaktionen hochrangiger Azhar-Gelehrter in der Zeitschrift Liwa’ al-
Islam hervorrufen®s — nicht ganz zu Unrecht. Diese ersten entschiedenen Stel-
lungnahmen basierten namlich zum einen auf unzureichenden Forschungs-
ergebnissen. (Die erste nennenswerte medizinisch-empirische Studie aus
Agypten stammt aus dem Jahre 1965.4%) Zudem schossen die frithen Kritiker,
so Journalisten wie Yusuf al-Masri%® oder die Zeitschriften Ruz al-Yusuf und
Tahrir, oft iber das Ziel hinaus. Durchaus berechtigte Kritik an der Beschnei-
dung und an den damit verbundenen religiés verbramten Vorstellungen weib-
licher Sexualitit wurden mit haltlosen Vorwiirfen gegen den Islam an sich und
mit dem gestiegenen Rauschgiftkonsum bei Mannern verkniipft. So lautete eine
Schiagzeile der Zeitschrift Tahrir vom 20.08.1957: ,Kein Kampf gegen die
Rauschgifte ohne Verbot der Exzision*s!. Man behauptete, die Frustration des
Mannes beim Geschlechtsverkehr mit einer Beschnittenen fiihre zum vermehr-
ten GenuB von Rauschgift, als potenzstimulierendes Mittel sozusagen. Bei al-
Masri, dessen Buch iibrigens kaum in der arabischen Welt rezipiert wurde,>?
war das Pauschalurteil zu lesen: ,Die Liebe aber ist in der arabischen Welt
selten, wenn nicht gar unbekannt*.53

Ebenfalls seit Mitte der 50er Jahre, nach der Beendigung ihres Medizinstudi-
ums, engagiert sich die bekannte agyptische Frauenrechtlerin Nawal as-Sa'da-
wi (Jg. 1931), selbst ein Opfer des Rituals, an den Kampagnen gegen Genital-
verstimmelung. In mehreren Veroffentlichungen hat sie, basierend auf ihren
Erfahrungen im Kindesalter und spiter als praktizierende Gynékologin und
Psychiaterin, deren korperliche und seelische Folgen dargelegt. Das vielseiti-
ge politische und feministische Engagement von Nawal as-Sa'dawi hat sie nicht
nur zZum Opfer wiister Beschimpfungen und Anfeindungen seitens religios- .
‘orthodoxer’ und fundamentalistischer Kreise gemacht; bereits 1972 verlor sie
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ihren Posten im Gesundheitsministerium und ihre medizinische Fachzeitschrift
wurde verboten, wohl nicht zuletzt wegen ihrer in Beirut publizierten Schrift
Frauen und Sexualitdt. In dieser Veroffentlichung klagte Sa'dawi in bisher nicht
gekannter Offenheit die falschen Vorstellungen iiber weibliche Sexualitat an,
brandmarkte die geschlechterspezifische Erziehung und die traditionelle
Rollenverteilung. Sie pladierte u.a. fiir Sexualkundeunterricht an Schulen, um
Vorurteile abzubauen und Unkenntnis auszurdumen.> In den folgenden Jahren
setzte sich Sa'dawi vehement fiir gleiche Rechte von Mann und Frau ein. 1981
wurde sie wegen angeblicher Verbrechen gegen den Staat fiir kurze Zeit in-
haftiert. Den vorerst letzten Hohepunkt der Repressionen bildete die Auflosung
des von ihr begriindeten agyptischen Zweiges der iiberregionalen Arabischen
Union fiir Frauensolidaritdt im Mai 1992 — wegen angeblich illegaler Aktivi-
taten.5S Diese Organisation stellte eine der wenigen NGOs dar, die durch einen
Beraterstatus bei der UNO ausgezeichnet wurden.

Die Argumentation der Frauenrechtlerinnen wie Sa'dawi unterscheidet sich in
manchen Punkten wohltuend von der zuvor erwihnten Kritik der Journalisten.
So macht Sa'dawi nicht den Islam per se fiir die Fortdauer der Beschneidung
verantwortlich, sondern das patriarchalische System und die damit zusammen-
hangende Unterdriickung weiblicher Selbstiandigkeit und Selbstfindung durch
eine Vielzahl von Verhaltensvorschriften und Kontrollméglichkeiten. In einer
ihrer Publikationen spricht Sa'dawi auch das ansonsten meist ignorierte
theologisch-philosophische Problem an, warum Gott einige Menschen mit
iiberfliissigen Kérperteilen versehen sollte, andere dagegen nicht, wo doch
Gottes Schépfung als vollkommen zu betrachten ist. In ihren Worten lautet das
wie folgt: ,,Wenn die Religion von Gott kommt, wie kann sie es dem Menschen
abverlangen, ein Organ abzuschneiden, das von Thm geschaffen wurde, solan-
ge dieses Organ nicht von Krankheit befallen oder deformiert ist? Gott erschafft
Korperorgane nicht zufillig*.56 Eine dhnliche Argumentationsweise findet sich
ansatzweise bei dem genannten Azhar-Scheich Schaltut oder der Vertreterin des
agyptischen Frauenschutzbundes und jahrzehntelangen Gegnerin der Be-
schneidung, Aziza Kamil (Jg. 1918). Sie bezieht sich dabei u.a. auf den in
Koran 4: 118f. oder 32: 7 zu findenden Hinweis auf die Vollkommenheit der
gottlichen Schopfung und das Verbot, diese zu verindern.57

Im Oktober 1979 veranstaitete die Cairo Family Planning Association anlaf-
lich des Internationalen Jahres des Kindes ein Seminar unter Beteiligung aner-
kannter WissenschaftlerInnen, dessen Ergebnisse in Form von empfohlenen
MaBnahmen zur Unterbindung der Midchenbeschneidung herausgegeben
wurden.58 1979 gilt auch als das Jahr, in dem erstmals internationale Organisa-
tionen verstirkt gegen die Genitalverstimmelung Front machten. Das von der
WHO im Febr. 1979 organisierte Seminar iiber Traditionelle Praktiken, welche
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sich auf die Gesundheit von Frauen und Kindern auswirken sollte eine breite
Offentlichkeit fiir das Thema sensibilisieren. Doch selbst in der Folgezeit iiber-
wogen zuweilen kulturrelativistische Vorstellungen® und wurden sogar von
internationalen Organisationen dazu genutzt, nicht vermehrt aktiv zu werden.
Forderungen feministischer Gruppen in europiischen Staaten und verbesserte
Publikationen zu dem Thema fiihrten aber schlieBlich seit Mitte der 80er Jahre
zu stiarkerem internationalen Engagement.50

1984 wurde in Dakar/Senegal das Inter-Afrika-Komitee gegen traditionelle
Praktiken an Frauen/Kindern ins Leben gerufen. 24 afrikanische Staaten
beteiligen sich daran. Der Sudan zihit zu den aktivsten Mitgliedern, wobei das
Engagement privater Organisationen, wie der Bedri-Familie und der Hauwa-
Gesellschaft, besonders hervorzuheben ist.5!

Seit den 80er Jahren und dem vermehrten Auftreten von NGOs in den
entsprechenden Léandern, darunter autonomen Frauen- und Menschenrechts-
organisationen, wird die Midchenbeschneidung mit Verweis auf die interna-
tionalen Menschenrechtskonventionen zunehmend als KindsmiBbrauch und als
Verletzung fundamentaler Rechte verurteilt. Die u.a. im Verbund mit UNICEF
und nationalen Frauenorganisationen wie der sudanesischen Babiker Bedri-
Stiftung fiir Frauenstudien und Frauenforschung untemommenen Aufklarungs-
kampagnen, Symposien usw. haben zwar zu groBerem BewuBtsein in dieser
Frage gefiihrt; fiir die Ausrottung’ des ‘grausamen Rituals’ werden aber wegen
der Komplexitit des Problems weitreichendere MaBnahmen notwendig sein.
Dessen sind sich die Aktivisten und Aktivistinnen mittlerweile bewuBt, auch
wenn sich selbst Feministinnen iiber die Reihenfolge der zu ergreifenden
MaBnahmen nicht immer einig sind.

Fatima Ahmad Ibrahim, langjahrige Vorsitzende der Sudanesischen
Frauenunion, bezeichnet sich z.B. als Gegnerin der Madchenbeschneidung,
sieht allerdings diese Praxis eher als Folge der fehlenden Bildung und Auf-
kldrung. Thr zufolge sollte deswegen, auch von internationalen Organisationen,
deren Tatigkeiten sie als Einmischung von auBen verurteilt, nicht so sehr in
Kampagnen gegen Beschneidung investiert werden, sondern vielmehr in
Bildung.®2 Andere einheimische Gegner der Genitalverstimmelung halten
KompromiBlosungen, wie die vorlaufige Ersetzung existierender Beschnei-
dungsformen durch die von #rztlich geschultem Personal vorzunehmende
‘Sunna-Beschneidung’ fiir den ersten geeigneten Schritt, andere sehen darin
eine noch stirkere Verwurzelung der ebenfalls zu verurteilenden ‘Sunna-
Beschneidung’ und letztlich die Verhinderung der Abschaffung aller Beschnei-
dungsformen.

Sicherlich gutgemeinte, aber oft miBgedeutete, da der Sensibilitét der betrof-
fenen Lander und Personen nur unzureichend Rechnung tragende westliche
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Einmischung, wird, wie erwihnt, nicht immer willkommen geheiBen. Dennoch
wird ohne finanzielle, technische und moralische Unterstiitzung durch aus-
ldndische und internationale Organisationen langfristig keine Kampagne von
Erfolg gekront sein; angemessene finanzielle und politische Unterstiitzung der
eigenen Regierungen ist auch in Zukunft wegen der als dringlicher empfunde-
nen anderen nationalen Probleme nicht zu erwarten. Gestiitzt auf die bisheri-
gen Erfahrungen werden von einheimischen und ausléndischen Beobachtern
und Aktivisten immer wieder folgende kurz- und langfristige MaBnahmen
empfohlen:

1. Kurzfristig sollten einheimische Aktivisten vor Ort, nicht nur in den
stadtischen Zentren und iiber die nicht allen zuginglichen Medien, iber die
Griinde und Risiken der Beschneidung aufkliren. Bei diesen Kampagnen
miissen nicht nur Frauen, sondern auch Minner angesprochen werden, die sich
gegen die Heirat mit einer Unbeschnittenen aussprechen. Die Akteure sollten
sich nicht allein aus medizinischem Personal und Betroffenen, die sich dazu
entschieden haben, ihre Tochter nicht mehr beschneiden zu lassen, rekrutieren;
eine aktivere Beteiligung religioser Gelehrter, die deutlich machen, daB das
islamische Recht die Beschneidung als VerstoB gegen die korperliche Unver-
sehrtheit ansieht und nicht vorschreibt, ist unabdingbar. Dariiber hinaus sollten
eine verbesserte und langfristig garantierte Gesundheitsfiirsorge, Sexualkunde-
unterricht mit entsprechend vereinfachtem Anschauungsmaterial und die
Weiterschulung und Einbindung der traditionellen Hebammen in die Projekte
garantiert sein. In der Familienplanungskampagne hat sich die Integration der
Hebammen, die ansonsten GeschéftseinbuBen und Prestigeverlust zu befiirch-
ten hatten, als vorteilhaft erwiesen. VerstoBe gegen bestehende Gesetze sollten
geahndet werden.

2. Langfristig betrachtet ist es notwendig, den rechtlichen und sozialen
Status der Frauen zu verbessern. Den Frauen miissen Alternativen und
Perspektiven geboten werden. Dies erfordert neben Gesetzesanderungen ver-
besserte Bildungs- und Berufschancen, u.a. durch die Einbindung in Entwick-
lungsprojekte, um so die 6konomische Abhangigkeit vom Mann zu verringern.
Die Analphabetenquote unter Frauen fillt in den betroffenen Landern noch
immer héher aus als bei Mannern. Im Sudan liegt sie bei Frauen um 80%, in
Agypten bei ca. 50%. Die Erfahrung hat gezeigt, daB bei gebildeten Frauen der
Mittel- und Oberschicht, die zudem einen Beruf erlernt haben, die Beschnei-
dung riicklaufig ist.

Festzuhalten ist: Wandel erfolgt letztlich nur in dem Tempo, den die einheimi-
sche Bevolkerung festlegt. Trotz der vermehrten Aktivitit bleibt die Sensibili-
sierung der Offentlichkeit im In- und Ausland durch Symposien, Workshops
und wissenschaftlich fundierte Publikationen ebenso wie Verdffentlichungen
von Augenzeugenberichtens? weiterhin ein Desiderat.
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Anmerkungen:

* Der vorliegende Artikel wurde urspriing-
lich als Vortrag im Rahmen der Freiburger
Veranstaltung Mddchenbeschneidung:
Kulturgut oder Menschenrechtsverlei-
zung? vom 2.5.-30.5.1999 gehalten. Der
Schwerpunkt liegt auf der islamisch-
rechtlichen Beleuchtung des Problems.

1 RGG, I, S. 1354 M. Schuster). Zum hi-
storischen Verbreitungsgrad u.a. Hanny
Lightfoot-Klein: Das grausame Ritual.
Sexuelle Verstiimmelung afrikanischer
Frauen, Frankfurt/M. 1992, S. 43ff ; Otto
F. A. Meinardus: ,,Mythological, histori-
cal and sociological aspects of the practice
of female circumcision among the Egyp-
tians“, in: Acta Ethnographica 16/1967, S.
389f., 392f ; Evelyne Accad: ,,Construc-
tion de I’excision. L’écriture de la dou-
leur”, in: Peuples Meéditerranéens
78/1997, S. 174f.; Fran P. Hosken: The
Hosken report. Genital and sexual mutila-
tion of females, Lexington 1982, S. 51,
53f, 57, 61; Munawar A. Anees: ,,Cir-
cumcision: the clitoral inferno®, in: Islam-
ic Culture 63, 3/1989, S. 771f.

2 Zu den unterschiedlichen Formen der Be-
schneidung u.a.: Lightfoot-Klein: ebd., S.
49ff.; EBio, I, S. 382f; Sami A. Aldeeb
Abu-Sahlieh: Les Musulmans face aux
droits de 'homme, Bochum 1994, S. 76f.;
Hosken: ebd., S. 26f.; Esther K. Hicks:
Infibulation: female mutilation in Islamic
Northeastern Africa, New Brunswick/
London 1993, S. 11; Ursula Spuler-Stege-
mann: , Madchenbeschneidung®, in: Gritt
Maria Klinkhammer/Steffen Rink/Tobias
Frick (Hrsg.): Kritik an Religionen. Reli-
gionswissenschaft und der kritische Um-
gang mit Religionen, Marburg 1997, S.
210f. Ublicherweise werden folgende Be-
schneidungsformen unterschieden: 1. die
‘mildeste’ Form ist das Einritzen, Durch-
stechen oder die Entfernung der Vorhaut
der Klitoris; 2. die vollstindige Entfer-
nung der Klitoris (Klitoridektomie), zu-
weilen einschlieBlich der labia minora
(Exzision); 3. die Entfernung der Klitoris,
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der labia minora sowie der inneren
Schichten der labia majora. Die verblie-
benen duBeren Schamlippen werden da-
nach aneinander befestigt; eine winzige
Offnung bleibt fir den Durchflu von
Urin und Menstruationsblut (Infibulation,
‘pharaonische Beschneidung’).

EI, khafd, IV, S. 913f. (hier S. 913); ER2,
khitan, V, S. 20; RGG, L S. 1358 (U. Reb-
stock); Anees: ebd., S. 88.
Lightfoot-Klein: ebd., S. 43f, 46, 47,
Hicks: ebd,, S. 2, 13f., 16ff; Beispiele bei
Ellen Gruenbaum: ,,The Islamic move-
ment, development, and health education:
recent changes in the health of rural wom-
en in central Sudan®, in: Social science
and medicine 33, 6/1991, S. 639fF.

5 Ellen Ismail/Maureen Makki: Frauen im

6

Sudan, Wuppertal 1990, S. 23; Lightfoot-
Klein: ebd., S. 168.
Hicks: ebd., S. 591f.

7 Vgl. den verbreiteten Aberglauben und die

Praktiken der Geisterbeschworung, die
sich in Stiddgyptenund im Sudanim ,,Zar-
Kult* manifestieren. Dazu u.a.: Wédad
Zénié-Ziegler: In search of shadows: con-
versations with Egyptian women, London
1988, S. 71f ; OF, IV, S. 151£,, 330.

8 Horton 1967, zitiert nach Hicks: ebd., S.

9

59.

Vgl. unterschiedliche Angaben u.a. bei:
OE, I, S. 298; Hosken: The Hosken report,
S. 32ff, (Fallstudien) S. 95ff.; Lightfoot-
Klein: ebd., S. 46ff.; EBio, L, S. 383, 384,
385; Abu-Sahlieh: Les Musulmans face
aux droits de I'homme, S. 76; Vardit Risp-
ler-Chaim: Islamic medical ethics in the
twentieth century, Leiden 1993, S. 92;
Anees: ,,Circumcision®, S. 89; Accad:
,Construction de I’excision“, S. 175ff;
Naila Minai: Schwestern unterm Halb-
mond, Miinchen 1989, S. 111; Nawal el-
Saadawi: Tschador. Frauen im Islam, Bre-
men 1991, S. 61.

10 So basieren die Informationen iber Sid-

ostasien oder die Arabische Halbinsel
meist auf dem Hosken report von 1982 (S.
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32, 35, 237f,, 239-244). Allerdings hatte
dessen Autorin bereits damals auf den
itberaus liickenhaften Charakter der Daten
verwiesen. Zu Hinweisen auf Informati-
onsdefizite vgl. u.a. Hicks: ebd,, S. 4, 5,
12.

11 Zum Islam in Schwarzafrika vgl. die zahl-
reichen Arbeiten und Landerstudien von J.
S. Trimingham. Einen Uberblick geben
z.B. mehrere Artikel in Werner Ende/Udo
Steinbach (Hrsg.): Der Islam in der Ge-
genwart, 4. neubearb. u. erw. Aufl,, Miin-
chen 1996 (S. 446ff., 454ff. — Schwarz-
afrika; s.a. ebd., S. 727ff,, vor allem S.
7361I. zu lokalen Traditionen, u.a. Indo-
nesien).

12 Hicks: ebd., S. 3, 25, 179f. — Zur mittel-
alterlichen Auslegung des Status der Frau
vgl. z.B. Barbara Freyer Stowasser: Wom-
en in the Qur 'an, Traditions, and inter-
pretation, New York/Oxford 1994.

13 Zénié-Ziegler: In search of shadows, S.
43, 46f., 70, 94; Lightfoot-Klein: Das
grausame Ritual, S. 55, 65; s.a. Jeanette
Spenlen: Sexualethik und Familienpla-
nung im muslimischen und christlichen
Agypten, Frankfurt/M. 1994, S. 161.

14 Zu diesen ‘sekundéren Rationalisierun-
gen’ (Ausdruck nach RGG, I, S. 1355)
v.a.: Lightfoot-Klein: ebd., S. 551F.; Abu-
Sahlieh: Les Musulmans face awx droits de
I’homme, S. 81f,; EBio, L, S. 384f ; Birgit
Krawietz: Die Hurma. Schariatrechtli-
cher Schutz vor Eingriffen in die korperli-
che Unversehrtheit nach arabischen Fat-
was des 20. Jahrhunderts, Berlin 1991, S.
2314f.; Rispler-Chaim: Islamic medical
ethics, S. 89, 90; Abu Bakr ‘Abd ar-Raziq:
al-Chitan, Kairo 1989, S. 50f, 54f, 56,
62, 81; ‘Abd al-Mun'im Ibrahim: al-Fur-
qan fi hukm chitan al-banat wa-s-sibyan,
asch-Schariga 1995, S. 12, 15fF, 54, 73.

15 Zu diesem Mythos z.B.: Meinardus:
»~Mythological, historical and sociological
aspects of the practice of female circum-
cision among the Egyptians“, S. 388f,
393; Zénié-Ziegler: ebd., S. 97; Anees:
»Circumcision“, S. 78f.; Spenlen: ebd.;
Lightfoot-Klein: ebd., S. 45f., 55.

16 Zur Jungenbeschneidung u.a.: Paul Clot-
ter: Die Beschneidung im Islam, Frank-
furt/M. 1983, bes. S. 4, 7 ff. zu Ritenund
Zeremonien; EI2, Khitan, V, S. 20ff; OE,
I, S. 290f ; im Vgl. zur Midchenbeschnei-
dung: Zénié-Ziegler: ebd., S. 41ff, 71.

17 Hicks (Infibulation: S. 1, 195f.) betont in
diesem Kontext zu Recht, daB3 auch wenn
die meisten Beobachter und Beobachte-
rinnen genitale Mutilation prima facie als
soziales Problem definierten, fur die
Mehrzahl der Betroffenen es hingegen ein
soziales Problem darstellen wiirde, entzo-
gen sie sich dieser Praxis.

18 Hicks: ebd., S. 80; zur Rolle der dlteren
Frauen u.a.: Ismail/Makki: Frauen im Su-
dan, S. 11; Lightfoot-Klein: ebd., S. 100,
157f. - Zur Rolle der Hebammen: Light-
foot-Klein: ebd., S. 53; Hicks: ebd., S. 14;
Saadawi: Tschador, S. 62,71, Zénié-Zieg-
ler: ebd., S. 70f, 98f; Spenlen: ebd., S.
168fT.

19 Dazu Hosken: The Hosken report, S. 8,
97ff., 134; Elizabeth W. Fernea (ed.):
Children in the Muslim Middle Fast, Aus-
tin 1995, S. 174; Abu-Sahlieh: Les Mu-
sulmans face aux droits de I'homme, S.
77f.; Zénié-Ziegler: ebd., S. 99.

20 Zur Vernachlassigung kurz: Clotter: ebd.,
S. 5; Abdelwahab Bouhdiba: Sexuality in
Islam, London 1985, S. 175; Spuler-
Stegemann: ,,Médchenbeschneidung®, S.
213f.

21 Vgl. z.B. Yusuf al-Qaradawi: Min huda I-
islam. Fatawa mu'asira (I), Kuwait 1987,
S. 443 (Médchenbeschneidung), S. 654-
669 (Rauchen), S. 121-404 (Glaubens-
und Pflichtenlehre).

22 Es fehit vor allem eine systematische und
historisch-kritische Aufarbeitung der
klassischen Rechtsquellen. In den hier ge-
nannten arabischen Publikationen werden
die zudem willkiirlich ausgewahlten Quel-
len nur unkritisch aneinandergereiht.

23 Zu den Aussagen in den beiden primédren
Rechtsquellen, Koran und Sunna, u.a.:
‘Abd ar-Raziq: al-Chitan, S. 71f.,, 76ff.,
83, 86f., 92f ; Ibrahim: al-Furqan fi hukm
chitan, S. 6, 8, 10f,, 16, 24, 35; Rispler-
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Chaim: Islamic medical ethics, S. 84, 85,
88f.; Abu-Sahlieh: Les Musulmans face
aux droits de I’homme, S. 74f ., Krawietz:
Die Hurma, S. 224, 225, 226, 228f;
Anees: ,,Circumcision®, S. 87f.

24 Zu dem Standpunkt der Rechtsschulen:
‘Abd ar-Raziq: ebd., S. 75, 83; Ibrahim:
ebd., S. 32fF. (allerdings willkiirliche Aus-
wahl); Rispler-Chaim: ebd., S. 85f,
Anees: ebd., S. 88. Zu den Bewertungs-
und Einordnungskriterien des islamischen
Rechts vgl. z.B. Peter Antes: Der Islam:
Religion — Ethik — Politik, Stuttgart u.a.
1991, S. 67f

25 AuBerdem steht der Ausdruck fiir
»,Dampfung, Emiedrigung, Herabset-
zung”. Zur erwahnten prophetischen
Uberlieferung u.a.: ‘Abd ar-Raziq: ebd.,
S. 53f, 85; Ibrahim: ebd,, S. 10, 11, 16;
ER, IV, 8. 913; Bouhdiba: Sexuality in Is-
lam, S. 176, Meinardus: , Mythological,
historical and sociological aspects of the
practice of female circumcision among the
Egyptians“, S. 390f ; Anees: ebd., S. 87f.

26 Rispler-Chaim: ebd., S. 89.

27 ‘Abd ar-Raziq: ebd., S. 81, 85; Ibrahim:
ebd., S. 34, 54, 61f., 74, 80, 81; Abu-Sah-
lieh: ebd., S. 77; Krawietz: ebd., S. 223;
Anees: ebd., S. 87; Rispler-Chaim: ebd.,
S. 84, 88.

28 Lightfoot-Klein: Das grausame Ritual,
S.17,37.

29 Dazu Noel J. Coulson: A history of Islam-
ic law, Edinburgh 1971 (u.a. S. 91f,, 185-
201), EI2, IV, S. 255-259, VI, S. 738-740,
X (fasc. 165f.), S. 161; Mohammad Has-
him Kamali: Principles of Islamic juri-
sprudence, Cambridge 1991, S. 245ff,
26741.

30 Speziell dazu Krawietz (Die Hurma), zur
Médchenbeschneidung vor allem S. 222-
235, hier: 228, 229.

31 Dazu z.B. Lightfoot-Klein: ebd., S. 213-
216; Anees: ebd., S. 83-87 (jeweils mit
weiterfiihrender Literatur),

32 Siehe zB. ‘Abd ar-Raziq: ebd., S. 57,
Ibrahim: ebd., S. 13, 52f.

33 Die Familienehre wird in erster Linie tiber
die sexuelle Reinheit und Ziichtigkeit der
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Frau definiert. Vgl. oben ‘sekundire Ra-
tionalisierungen’ (Anm. 14).

34 Hinter dieser tief verwurzelten méannli-
chen Angst vor ungeziigelter und unab-
hangiger weiblicher Sexualitit steckt
ebenso die Furcht vor der oft beschriebe-
nen List der Frau, die ihre Reize und Ver-
fithrungskiinste trickreich einsetzt, um an
ihr Ziel zu gelangen.

35 Yusuf al-Qaradawi: Min huda l-islam (1),
S. 443,

36 Als Beispiel sei hier ein Werk des paki-
stanischen Fundamentalisten (gest. 1979)
Syed Abul A'la Maududi (Birth control.
Its social, political, economic, morai, and
religious aspects, Delhi 1980, S. 35ff,
103ff. u.a.) genannt. — In diesem Kontext
gilt Beschneidung als ‘Prophylaxe’ gegen
Ausbreitung von ‘Unzucht’ (siehe z.B.
Ibrahim: ebd., S. 4f, 39, 41, 54, 55, 73).

37 Ismail/Makki: Frauen im Sudan, S. 137,
Lightfoot/Klein: ebd., S. 102; Gruen-
baum: ,, The Islamic movement, develop-
ment, and health education, S. 642, 644,

38 Das Rechtsgutachten findet sich inal-Fa-
tawa al-islamiyya min dar al-ifta’ al-mis-
riypa (Islamische Rechtsgutachten des
dgyptischen Mufti-Amtes, ar.), hrsg. von
Dschumhuriyya Misr al-'Arabiyya (Ara-
bische Republik Agypten), Wizarat al-
Awqaf (Ministerium fiir fromme Stiftun-
gen), al-Madschlis al-a'la li sch-schu’un
al-islamiyya (Oberster Rat fiir islamische
Angelegenheiten), bisher 20 Bde., Kairo
1980fF., hier: Bd. IX, S. 3119-25, beson-
ders 3123fF; eine leicht erweiterte Fas-
sung findet sichin Ibrahim: ebd., S. 65-82;
Ausziige: Krawietz: Die Hurma, S. 231,
Abu-Sahlieh: Les Musulmans face aux
droits de I'homme, S. 81. Zum angeblich
noch nicht ausreichend erwiesenen ge-
sundheitlichen Schaden der Klitorisbe-
schneidung s.a. ‘ Abd ar-Raziq: al-Chitan,
S. 75,76, 77f.,, 79f,; Ibrahim: ebd., S. 37,
56. — Wie auch andere Rechtsgelehrte
zieht Dschad al-Haqq bewuBt keine klare
Trennlinie zwischen Jungen- und
Midchenbeschneidung. Die ‘Sunna-Be- -
schneidung’ gelte sowohl fuir Jungen als
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auch Midchen als emblematisches Krite-
rium der Zugeharigkeit zur Gemeinschaft
der Muslime. Die Gefahr der Ausbreitung
von ‘Lastern’ sei zu bannen.

39 ‘Abd ar-Raziq: ebd., S. 55f,, 81f, 95;
Ibrahim: ebd.,, S. 16, 36f.; Rispler-Chaim:
Islamic medical ethics, S. 91; Abu-Sah-
lieh: ebd., S. 83; Krawietz: ebd., S. 235.

40 ‘Abd ar-Raziq: ebd., S. 87-90; Mahmud
Schaltut: al-Fatawa (Die Rechtsgutach-
ten, ar.), Beirut/Kairo 121983, S. 330-334
(Hinweise auf seine Rechtsgutachten in
diesem Fall u.a. bei Krawietz: ebd., S.
226, 229f., 233; Rispler-Chaim: ebd., S.
86, 90). Zur Person u.a. Kate Zebin:
Mahmud Shaltut and Islamic modernism,
Oxford 1993.

41 Schaltut: ebd., S. 334.

42 Ebd.

43 Abu-Sahlieh: ebd., S. 83; Lightfoot-
Klein: Das grausame Ritual, S. 204. Wei-
teres Beispiel (sudanesischer Grofmufti
1939): Spuler-Stegemann: , Madchenbe-
schneidung®, S. 215. Siehe auch Anees:
,.Circumcision®, S. 90.

44 Zitiert nach FAZ vom 12/11/1998, S. 14
(Axel Wermelskirchen: , Die Frauen und
Midchen schiitzen“.)

45 Ein entsprechender Hinweis, Westafrika
betreffend, findet sich bei Hosken: The
Hosken report, S. 56; vgl. zur Ansicht lo-
kaler Gelehrter zur Familienplanung Ros-
witha Badry: Ausweg aus der ,,demogra-
phischen Falle" oder , Verschworung
gegen den Islam“? Zur zeitgenossischen
innerislamischen Diskussion tiber Gebur-
tenkontrolle und Familienplanung, Ham-
burg 1999, S. 52 und Anm. 196.

46 Vgl. Hosken: ebd., S. 95fF.

47 Asma El Dareer: Women, why do you
weep? Circumcision and its consequen-
ces, London 1982.

48 Zu dieser Auseinandersetzung vor allem
‘Abd ar-Raziq: al-Chitan, S. 49ff,, v.a.
73fF. (Replik der Gelehrten).

49 Mahmud Karim/Rushdi Ammar: Female
circumcision and sexual desire, Kairo
1965.

50 Youssef' El Masry: Die Tragodie der Frau
im arabischen Orient, Miinchen 1963 (frz.
Ausg. Paris 1962). Laut Accad (,,Con-
struction de P’excision”, S. 170) erschien
die arabische Ausgabe zehn Jahre zuvor.

51 El Masry: ebd., S. 27; Abu-Sahlieh: Les
Musulmans face aux droits de I'homme, S.
83f.

52 Zénié-Ziegler: In search of shadows, S.
103.

53 El-Masry: ebd,, S. 119 (vgl. auch zB. S.
106).

54 Nawal as-Sa'dawi: al-Mar'a wa-I-
dschins, Beirut 1972. Zur Klitorisbe-
schneidung und vor allem den psychi-
schen Folgen s.a. Naoual El-Saadaoui:
Femmes égyptiennes. Tradition et moder-
nit¢, Paris 1991, S. 173-189, 207. (Hier
kritisiert sie auch die misogynen Aspekte
in der Psychiatrie.) — Saadawi: Ischador,
S. 70, 71f.

55 Der Besitz der dgyptischen Arab Womens
Solidarity Union wurde pikanterweise per
Urteil des Obersten Gerichtshofes einer
islamischen Frauenorganisation Uber-
schrieben. Sa'dawi, die auf standigen Per-
sonenschutz angewiesen ist, antwortete
darauf bereits im selben Jahr mit einer Re-
plik und 1995 mit ihren Teilmemoiren. -
Zur Person u.a.: OE, 11, S. 448f.

56 Zitiert nach Lightfoot-Klein: Das grau-
same Ritual, S. 203f.; El-Saadacui: Fem-
mes égyptiennes, S. 210. Vgl. Rispler-
Chaim: Islamic medical ethics, S. 89.

57 Abu-Sahlieh: Les Musulmans face aux
droits de I'homme, S. 82f.

58 Ein ausfithrlicher Bericht findet sich in
Femnea (ed.): Children in the Muslim
Middle East, S. 168-172.

59 Vgl. dazu, einschliellich Kritik, ausfiihr-
lich Accad: ,,Construction de I’excision®,
S. 178fT, bes. 180fT.

60 Zum internationalen Engagement und zu
den anvisierten und durchgefiihrten MaB3-
nahmen Hosken: The Hosken report, S.
If, 2, 18f, 23, 42T u.a,; Lightfoot-Klein:
ebd., S. 201fF; Zénié-Ziegler: In search of
shadows, S. 95, 991f.; Abu-Sahlieh: ebd.,
S. 73f,, 84f ; Hicks: Infibulation, S. 183ff.,
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198f.; Gruenbaum: ,,The Islamic move-
ment, development, and health educa-
tion*, S. 638, 640, 642f., 644f.

61 Ismail/Makki: Frauen im Sudan, S. 23f.;
Abu-Sahlieh: ebd,, S. 74.

62 Ismail/Makki: ebd., S. 24 (dort auch zur
Analphabetenrate);, Sandra Hale: ,, Trans-
forming culture or fostering second-hand
consciousness? Women’s front organiza-
tions and revolutionary parties — the Sudan
case“, in: Judith E. Tucker (ed.): Arab
women: old boundaries, new frontiers,
Bloomington/Indianapolis 1993, S. 166,
174 (Anm. 57), (dort auch zur Geschichte
der Sudanesischen Frauenunion — S.
15711).

63 Wie z.B. das Buch von Waris Dirie: Wii-
stenblume, Miinchen 1998.
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